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ISLAS CANARIAS: MUJERES, BRUJERIA Y PRACTICAS RITUALES
DE UNA NUEVA SOCIEDAD MULTICULTURAL (SIGLOS XVI-XVIII)

CANARY ISLANDS: WOMEN, WITCHCRAFT AND RITUAL PRACTICES
OF A NEW MULTICULTURAL SOCIETY (16™-18™ CENTURIES)

Claudia Stella Valeria Geremia*
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Resumen: Entre el Viejo y el Nuevo Mundo, las Islas Canarias que hasta 1492 estaban en las fronteras del mundo
de los europeos, se convirtieron en lugares de paso y reunioén de pueblos distantes entre si: nativos de las islas,
colonos y mercantes europeos y personas esclavizadas deAfrica. En este contexto multicultural, la Inquisicion
espaflola, establecida en 1505 en las Islas Canarias, demonizo6 las practicas rituales de algunas mujeres a lo largo
de su labor, llamandolas brujeria y hechicheria. Estas mujeres eran principalmente las nativas de las islas, esclavas
del interior y de las costas de Africa, las cuales fueron acusadas de practicar ritos que los inquisidores llevaron de
vuelta a un pactum cum demone; estos ritos en realidad, en su mayor parte fueron practicas curativas transmitidas
por generaciones. Los procesos inquisitoriales en este contexto se convierten en el medio para estudiar la sociedad
multicultural de Canarias y la historia de la mujer.

Palabras clave: Islas Canarias; mujeres; brujeria; hechicheria; Inquisicion; Africa; rituales; sociedad multicultural.

Abstract: Between the Old and New World, the Canary Islands, that until 1492 were border lands of the
European world, became a transient place and an area of encounters for people of far distant places: Natives of the
islands, European settlers, merchants and enslaved people from Africa. In this multicultural context, the Spanish
Inquisition, established in 1505 in the Canary Islands, demonized the ritual practices of some women throughout
their work, calling it witchcraft and sorcery. These women were mainly the natives of the islands, slaves of the
interior and of the coasts of Africa. They were accused of practicing rites that the inquisitors thought could be a
pactum cum demone. These rites were actually, for the most part, healing practices inherited from the ancestors.
The inquisitorial trials in this context become the middle to study the multicultural society of the Canary Islands
and the history of women.

Keywords: Canary Islands; women; witchcraft; sorcery; Inquisition; Africa;rituals; multicultural society.

INTRODUCCION

Las Islas Canarias por su posicion geografica en la temprana Edad Moderna, fueron
consideradas tierras fronterizas que marcaban el limite entre el Viejo y el Nuevo Mundo. Esta

* Estudiante de Doctorado. Universidad de Florencia. Departamento SAGAS. Via S. Gallo, 10. Florencia.
Italia. Teléfono: +393396207180; correo electronico: claudia.geremia@unifi.it
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fue sin duda una de las consecuencias de la conquista espafiola que modifico el patrimonio
sociocultural de las islas, transforméandolas de lugares incontaminados habitados Ginicamente
por una poblacion desconocida fuera a una plaque torunant de intercambios econdomicos.
La nueva poblacion estaba formada por comerciantes que venian de toda Europa, es decir,
viajeros que estacionaban durante dias o meses para luego llegar al Nuevo Mundo, personas
esclavizadas por Africa, gitanos, conversos, moriscos y conquistadores. Como en una larga
danza de conquista, combate y rendicion que durd casi un siglo, los espafioles conquistaron el
archipiélago con dificultad, ya que tuvieron que enfrentar la resistencia de las poblaciones nativas.
No se limitaron a la conquista territorial de las islas, sino que quisieron imponer de inmediato
sus usos, costumbres y sobre todo la religion catolica, exigiendo que todos se convirtieran a
la religion de la Monarquia; por tal motivo se establecid el Juzgado de la Inquisicion en Las
Palmas.

El Santo Oficio recogi6 sin saberlo las biografias de muchas mujeres africanas que contaron
su historia y reconstruyeron sus genealogias, es decir, mujeres que confiaron su sentimiento
religioso a algunas deidades que los inquisidores demonizaron. Se otorgd un fuerte valor
simbolico-magico a los objetos utilizados para llevar a cabo las practicas; a menudo los objetos
también se movian junto con las personas y luego se adaptaban al nuevo contexto, por lo que
las practicas culturales también se reconfiguraron. En este escenario, la hostia estd consagrado
a la luna y otras estrellas, las tijeras se transforman en crucifijos y los titeres de tela reemplazan
a la persona por el cuidado o por las ataduras de amor.

Este documento tiene como objetivo mostrar como surgidé un nuevo contexto cultural
compartido del encuentro entre practicas rituales y creencias de diferentes lugares; una sociedad
extremadamente diversa y nueva que se encuentra en este punto geografico tan particular. En
especial, el mundo europeo visto a través de la documentacion inquisitiva de Canarias parece
distante, deformado y cambiado.

LA INSTALACION DEL SANTO OFICIO EN GRAN CANARIA

El Santo Oficio, avido de expandirse fuera de la Peninsula Ibérica, se sinti6 atraido por la
sociedad multicultural de canaria y en 1505, veinticinco afios después de su creacion en la
Peninsula Ibérica, fundo el Tribunal en Canarias.

Se lleva a los historiadores (Anaya, Ronquillo, Mayo) a pensar que el Santo Oficio era
una forma de controlar este espacioentre el Viejo y el Nuevo Mundo, esto para fortalecer la
monarquia espafiola. Manuela Ronquillo distingue el origen de la resolucion del Tribunal en
tres etapas que van desde 1488 hasta 1526, la primera etapa (1488-1504) denominada «previay,
identifica un momento en el que las islas dependian legalmente de la corte de Sevilla. Gran
Canaria fue la sede del obispado donde se tomaron las primeras denuncias de los vecinos por
delitos de brujeria y se devolvieron a los Juzgados de Sevilla.

La Corte ejerci6 su jurisdiccion Gnicamente sobre las islas de realengo recién conquistadas.
A partir de 1499 su accidn se limitd al encarcelamiento de judios conversos, como Gonzalo de
Burgos o el sheriff Gonzalo de Manzaneque y el Provisor de Las Palmas'.

La segunda etapa (1505 a 1521) identifica el momento en que se fundd oficialmente el
Tribunal de Gran Canaria, con el inquisidor Bartolomé Lopez de Tribaldos tras la fuerte presion
del obispo Ramirez Guzman a la Suprema?. El Tribunal era independiente del Juzgado de

1 RONQUILLO RUBIO (1991), p. 59.
2 Cf. RONQUILLO RUBIO (1991), p. 73.
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Sevilla, y si el imputado no estaba de acuerdo con el contenido de la sentencia podia ejercitar
el derecho de recurso ante el Supremo, como sucedi6 en el caso de Alonso de Fatima y Pedro
Dorado, quienes finalmente fueron juzgados relapsi.

La tercera etapa (1521 a 1524) inici6 con el fallecimiento del primer inquisidor y el
nombramiento del segundo, que se utilizaria de inmediato para activar una politica ain mas
autonoma en la Corte de Canarias, la cual oficialmente se convertiria como tal en 1568°.

Los afios entre la segunda y la tercera etapa se caracterizan por una reducida actividad de la
Corte, que se ocupaba Unicamente de las cartas de excomunion contra hechiceros, ancianos y
guerreros. Anya Herdandez cree que esto se debe a razones locales como la preocupacion por
la despoblacion del archipiélago o la enfermedad del primer inquisidor. Los juzgados eran solo
23, de los cuales 11 eran penitenciarios y 10 estaban reconciliados®.

La actividad se intensificaria en 1525-1526 en correspondencia con la formacién de la nueva
sociedad multicultural inicialmente formada por conversos, moriscos, espafioles, nativos de las
islas, comerciantes europeos y finalmente esclavizados de Africa.Esta compleja variedad cultural
tenia que ser gestionada y controlada de alguna forma, no bastaba la obra de evangelizacion de
los predicadores, sino que fue necesaria la intervencion de un poder jurisdiccionalmente mas
fuerte como el Santo Oficio espafiol.

En este contexto, los juicios del tribunal de la Inquisicion se convierten en valiosas fuentes
para el estudio de la historia de las mujeres pertenecientes a la variada sociedad canaria y
sus practicas rituales, esto a través de lo que los inquisidores denominan delitos de brujeria.
Debemos partir de un dato importante: la mayoria de las mujeres investigadas por delitos de
supersticion eran nativas de las islas, las esclavizadas del norte de Africa y Africa subsahariana
y un reducido numero de gitanas de Andalucia. En cambio, mujeres y hombres ingleses,
franceses, portugueses fueron acusados de otros tipos de delitos (protestantismo, judaismo,
solicitacion, etc.).

El interés de esta investigacion es comprender y analizar el vinculo que se cre6 con las
distintas didsporas entre Canarias y el continente africano en correlacion con los crimenes de
supersticion denunciados al Santo Oficio.

Las obras de Fajardo Spinola en el tribunal de la Inquisicion de Canarias, muestran cuanto
incidieron los juicios de supersticion en el célculo total de la obra del Santo Oficio. Spinola con
la ayuda de Henningsen, calcula que para todas las actividades del Santo Oficio en Canarias
(de 1505 a 1820) los delitos por supersticion cubren 16,4% del total que, traducido en cifras,
corresponden a 368 casos de 2,319 casos en total. De estos 368 casos, 307 los llevan mujeres
consideradas brujas, cuyo origen es casi perfectamente mitad africano y mitad canario’, el
resultado de esta investigacion es un compendio de los aspectos procesales de los juicios. Las
practicas rituales, el uso de objetos y la informacion sobre personas acusadas de brujeria estan
en su mayoria ausentes de estos estudios.

Por tanto, podria plantearse la hipdtesis de que dada la fuerte presencia africana en Canarias
es posible estudiar las précticas rituales africanas durante un periodo, es decir el de la Edad
Moderna, en el que no se han encontrado fuentes de referencia africanas sobre las que realizar
este tipo de estudios. Canarias en este contexto se convierte en el espacio geografico que
permite estudiar y conocer costumbres, practicas rituales, objetos de algunos pueblos africanos,
desarraigados de sus propios lugares y esclavizados que si bien se pueden conocer a partir
de la optica de la Inquision, esto nos permite reconstruir parte de una historia de un lugar tan

3 Cf. RONQUILLO RUBIO (1991), p. 60.
4 ANAYA HERNANDEZ (2004), pp. 2018-2032.
5 SPINOLA (1991), p. 25.

XXIV Coloquio de Historia Canario-Americana
ISSN 2386-6837, Las Palmas de Gran Canaria. Espana, (2020), XXIV-097, pp. 1-12



CLAUDIA STELLA VALERIA GEREMIA

complejo pero interesante por la riqueza de este encuentro multicultural.

Las mujeres canarias y africanas fueron ampliamente perseguidas por la Inquisicion por ser
consideradas brujas, pues continuaban practicando lo que los inquisidores llaman ritos para el
expresso o tacito pactum cum demone, que no eran nada mas -en su mayor parte-que el legado de
antiguas practicas curativas transmitidas por generaciones, ritos propiciatorios o adivinatorios
para intentar cambiar el presente o el futuro;a menudo las préacticas rituales de estas dos culturas
se confunden hasta el punto de crear una mezcla de practicas que toman elementos de cada una.

La llegada de los colonizadores europeos marco6 el inicio de la demonizacion de las practicas
rituales. Es justo precisar que cuando me refiero a las mujeres africanas en cuestion, me refiero
implicitamente a las bautizadas; pues como se sabe, la Inquisicion so6lo tenia jurisdiccion sobre
la comunidad cristiana catolica. Antes de la salida o durante el viaje a las Canarias, todos los
esclavos fueron bautizados coercitivamente con nuevos nombres cristianos y lo mismo sucedid
con los canarios, obligados a abandonar la religion politeista y jurar fidelidad a la Iglesia catolica.

En este contexto multicultural, la Inquisicion decide intervenir para borrar el patrimonio
cultural de las distintas etnias y orientarlas hacia la religion y la ley de los Reyes Catolicos.
Las practicas rituales, por tanto, se convierten en sindnimo de brujeria que hay que combatir y
castigar como advertencia para quienes deseen acercarse a practicas o pactos de brujeria con
quienes a partir de ese momento son sefialados como demonios, y que hasta antes de este hecho
eran considerados sus divinidades.

SANTO OFICIO DE LAS PALMAS: LAS PRACTICAS RITUALES DE SUPUESTAS BRUJAS NATIVAS DE
CANARIAS Y AFRICANAS

A partir de las fuentes inquisitoriales que se han analizado hasta este momento, se puede
reconstruir la historia del juicio y la biografia de las presuntas brujas.

Un punto muy importante es que se debe tomar en cuenta que es el inquisidor quien informa
y transcribe las declaraciones de las mujeres procesadas. Se trata no de buscar separarlo que
es fruto del inquisidor y qué fue declarado por los imputados, sino de comprender que los
documentos son producto de una cierta vision aunado con los hechos ocurridos, porlo es
necesario utilizar el «paradigma circunstancial» desarrollado por Carlo Ginzburg, tratando
de identificar y analizar los actos definidos como «conciencia involuntariay que escapan a la
atencion del propio inquisidor y son informes sin filtros, sacando al erudito de la trampa de la
vision inquisitorial y por tanto eurocéntrica®.

En comparacion con los estudios realizados en Europa con esta metodologia, el caso de
Canarias ofrece una brecha ain mayor entre el inquisidor y el investigador que a menudo venia
de lugares muy lejanos.Si este andlisis se realiza a lo largo de todo el periodo de actividad del
Santo Oficio en Canarias, inevitablemente cuando llegaron los esclavos trajeron su conocimiento
y su cultura, con el paso del tiempo el conocimiento se convierte en memoria.

(Como algunos exponentes de una poblacion «defienden» su propia identidad cultural en un
nuevo contexto? Lo que hoy llamariamos defensa de la identidad, para el inquisidor europeo
fue un pacto expresado con el diablo, pues muchas veces las supuestas brujas y supuestos
hechiceros fueron protagonistas de la «resistencia» para proteger la identidad de origen.

El espacio de resistencia por ejemplo en Cartagena de Indias (actualmente Colombia), eran
las juntas (asambleas) donde los esclavos se reunian para comunicarse con sus antepasados.
Los inquisidores, en ese caso, creian que era el mismo diablo quien dirigia las asambleas de

6 GINZBURG (1986), p.164.
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los esclavos, probablemente porque habian robado la estructura jerarquica, y por tanto era
necesario identificar un lider. Las juntas recuerdan, casi por analogia de estructura y contenido,
las reuniones de brujas que en el contexto europeo se han llamado sabbah’.

Otro mecanismo de defensa de la identidad, como lo demuestran los estudios realizados sobre
personas esclavizadas en la Nueva Granada, fue mezclarse con la cultura local y crear, incluso
sin saberlo, formas particulares de hibridacion. Por supuesto, estas hibridaciones ciertamente
no son unilaterales, sino que por el contrario se basan en un sistema de intercambio, en este
caso bilateral con la cultura con la que se entrd en contacto. La religion misma fue el campo
de pruebas mas evidente; el propdsito principal de la conversion fue evitar el surgimiento de
congregaciones separadas e independientes del catolicismo. Aparentemente, la conversion
parecia tener lugar, pero la idea de un solo dios creador inmediatamente provoco la necesidad
de personalizar la nueva religion a través de oraciones ad hoc, elementos de vudu, conversiones
extaticas; todo esto cred, de forma involuntaria e inevitable, nuevas adaptaciones y nuevas
hibridaciones®.

Algunos estudiosos definen este intercambio estratégico y simbodlicoen primer lugar como
una forma de no ser un blanco facil de la maquinaria inquisitorial, y en segundo lugarcomo una
creencia real, porque las victimas de la Inquisicion realmente creian que a través de algunas
practicas religiosas catdlicas (como la acto de sacralidad de la adoracion de los santos) podian
aprovechar el poder de las palabras para acercarse a los antepasados’.

La pregunta que surge y que se busca trabajar a partir delas fuentes es ;qué impulso a pueblos
tan diferentes a creer realmente en la sacralidad de la religion catdlica?, ya que los juicios de las
mujeres africanas contienen fuertes referencias a objetos considerados sagrados por la Iglesia,
y al mismo tiempo llenos de carga emocional votiva por parte de las mujeres africanas, también
(cudl es el rasgo de unidn de dos religiones tan diferentes?, ;es correcto creer que se trata solo
de una estrategia de supervivencia implementada en el nuevo territorio?.

Los documentos inquisitoriales nos llevan por la pista de la «palabra», como entidad sagrada
capaz de cambiar la realidad, esta se refiere directamente al caracter sagrado de los maestros en
las practicas magico-religiosas. Es precisamente el uso «indebido» de esta sacralidad lo que el
Santo Oficio define como demoniaco, lo que sella la negatividad de su uso transforméandolo en
las diversas declinaciones de la brujeria: brujeria, hechicheria y curanderia.

Por tanto, serd interesante comprender como una vez que se ha producido el reajuste de la
cultura al nuevo contexto, esta misma se convierte en el lugar de la demonizacién por parte de
los inquisidores. El proceso de readaptacion involucra varios aspectos de la cultura africana,
incluida la reconfiguracién de objetos y su uso, pero como,la respuesta es que a través del
andlisis de los procesos podemos reflexionar tanto sobre el conocimiento oral como sobre
la dimension sagrada y magica de los objetos del mundo africano. A menudo la bruja o el
hechicero de origen africano, afirman haber traido algunos objetos de su tierra, por nombrar
algunos: cuernos, cuentas, polvo de antepasados, conchas, cajas de madera, amuletos, bolsas.

El inquisidor calcula cuidadosamente los bienes que posee fisicamente el «delincuente» en
el momento en que es juzgado y los que describe, esta parte es muy importante a los ojos del
inquisidor que subraya y enfatiza la importancia de los objetos por ser una de las pruebas del
pacto tacito o expreso con el diablo. ;Por qué el inquisidor se enfurecid contra los objetos

7 RESTREPO (2005), p. 545.
8 STEARNS (2005), p. 86.
9 Para obtener mas informacion, consulte RESTREPO (2005), GRUZINSKI (1999).
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simples?, para un analisis mas profundo, abandonando respuestas simplistas, es necesario
dejar que las fuentes sugieran la respuesta a través de un andlisis lo mas detallado posible
de los procesos. Los imputados durante sus deposiciones al describir los objetos, implicita y
naturalmente, declaran al inquisidor que son herramientas indispensables para la vida cotidiana,
construidas a través de las ensenanzas de sus antepasados, que en ocasiones podrian utilizarse
para establecer contactos particulares con los espiritus que los protegian'.

A partir de estas declaraciones espontaneas, podemos comprender el valor de estos objetos
para quienes los poseen, pues son la memoria que pueden contener; en primer lugar porque
recuerdan el lugar de origen del acusado y en segundo lugar, lo mas importante, al ser artefactos,
la técnica de reproduccion se repite a lo largo del tiempo con la mayor fidelidad posible para
que el objeto sea efectivo si se utiliza en el contexto magico-religioso. En este sencillo pasaje
que parte de la memoria y llega a la reproduccion, vemos una de las formas de supervivencia
de la poblacion africana en el nuevo contexto de Canarias. La reproduccion de objetos en el
contexto magico parece hacerse efectiva solo junto con el uso contextual de la palabra, que
no solo confiere la magia al objeto sino que facilita el acto de reproduccidon que en ese preciso
momento es una creacion real.

La palabra parece asumir un papel de fundamental importancia para el acto magico;
precisamente en esta fuerza, se pudo ocultar la razén por la cual muchos africanos y africanas
aprovecharon la Oracidn a los Santos (propia de la religion catodlica) en sus ritos. Si se siguiera
este camino, la oracidn se convertiria en un instrumento -como un objeto- precisamente porque
su estructura tiene palabras ritmicas y como tal magica, capaz de liberar un fuerte poder que
cambia la realidad.

La palabra, en la comunicacion verbal, es una forma de expresion del cuerpo humano,
dirigida a expresar conceptos y establecer didlogos. Segun las practicas magico-religiosas
africanas, se pueden establecer didlogos con plantas, animales y objetos precisamente en virtud
de que la palabra constituye el puente entre el ser humano y las fuerzas generadoras del mundo,
que esperan ser despertadas en el mundo, categorias mencionadas anteriormente. En cuanto a
la palabra escrita, muchos pueblos analfabetos creian que podia hablar literalmente a quienes
poseian el «don» de la lectura. El momento del encuentro con la escritura, por ello, adquirié
las peculiaridades de un acto magico, ya que se esperaba que el propio libro hablara''. Es de
suponer que esta creencia se ve acentuada por la lejania de los esclavos de la alfabetizacion, lo
que da a la palabra su cualidad misteriosa y magica, siendo asi el efecto de la palabra un poder
del mundo de los muertos y los espiritus y, por tanto, podrian utilizarse como talismanes.

Entre las oraciones mas utilizadas por los africanos cuestionadas en el Tribunal de Gran
Canaria, encontramos la Oracion de Santa Marta. Esta oracion se encuentra entre las pocas
que se rechazan de una manera diferente segun el propdsito para el que se inicio el rito. La
circulacion prohibida de la oracion de Santa Marta fue utilizada tanto por la Inquisicion espafiola
como por la romana; sobre este ultimo Maria Pia Fantini ha desarrollado un razonamiento
sobre las oraciones y especificamente sobre este ultimo. Esta autora realiza su andlisis sobre
los papeles del tribunal de la Inquisicién de Mddena y al estudiar una serie de juicios, encontrod
oraciones que no tienen soporte de papel (hojas sueltas) pero que son repetidas en la mente por
los acusados e informadas por los notarios del Santo Oficio, quien transcribieron la oracion en
presencia de los inquisidores'?.

10 El argumento se repite a lo largo de varios procesos. En los proximos meses procederé a un examen
general de muchas carpetas. El material se recogera en una serie de tablas.

11 GRUZINSKI (1999), p. 197.
12 FANTINI (1996), p. 45.
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Es la misma fuente inquisitorial de Canarias la que nos impulsa a preguntarnos por qué
los esclavos africanos estaban tan atados a la figura de Santa Marta la Dominadora, tanto que
la encuentran a menudo en los juicios, ;ya la conocian o la asociaron con otra divinidad por
caracteristicas comunes?. El historiador del arte Henry John Drewal al estudiar la figura de
Mami Wata, el espiritu del agua en Africa Occidental, observa este durante la diaspora africana
fue asimilada a Santa Marta Dominadora, probablemente esta yuxtaposicion se deba al hecho
de que las poblaciones africanas creian en los espiritus en forma de animales; desde que Santa
Marta se acerco a la figura del dragon, esta es la principal caracteristica que une a la Santa con
Mami Wata. Mami Wata en la «forma» de Santa Marta fue encontrada en Brasil, México, Haiti,
América y propongo identificarla también en Canarias ya que, como se menciond anteriormente,
se encuentra como oracion en diferentes procesos contra las supuestas brujas provenientes de
ambos del norte de Africa y del Africa subsahariana.

Se han encontrado diferentes versiones de la Oracion de Santa Marta en los juicios de
Canarias y esto ha llevado a que nos preguntemos porqué las palabras de la oracion a menudo
cambiaban, como si quisiera significar que podia hacerse personal en relacion al caso concreto
y lo que se queria obtener. ;La peculiaridad de la oracion de Santa Marta radica quizas tambien
en la personalizacion? Pues se encuentra no solo en los juicios de mujeres africanas sino también
contra las mujeres de Canarias. Este podria ser un claro ejemplo de hibridacion cultural donde
la cultura catdlica se encuentra con la africana, hasta el punto de crear un género tertium que
podriamos definir como afrocanario.

Objetos de brujas

Entre los objetos que asumen una importancia magico-religiosa se encuentran las reliquias,
instrumentos rituales utilizados a menudo por las poblaciones africanas para protegerse de un
peligro inminente o para recordar la suerte. Los criollos creian fuertemente en la reproduccion
de objetos que protegian a la persona como cruces, trozos de tela sacados de sotanas, hostias,
imagenes de santos,etc.”’. El motivo del uso o mas bien de la reutilizacion de estos objetos
catdlicos, radica presumiblemente en la bendicion que realiza el sacerdote mediante el uso de la
palabra y por tanto esta formaba parte de su concepto de sacralidad. Otros objetos considerados
sagrados, encontrados en el mundo natural son las rocas, en particular aquellas que tenian
cavidades como su principal caracteristica, destinadas a conservar el poder de los espiritus o
medicinas especiales.

Los objetos, ademas de estar imbuidos del poder del inframundo, constituian para los
africanos importantes simbolos, representativos de los afrocatolicos es la piedra de ara. Esta
piedra, presumiblemente de marmol, puede contener o no las reliquias de los martires; sin
embargo, fue identificado como un objeto sagrado. La conexion entre lo sagrado y la piedra,
como hemos visto anteriormente, fue establecida por el sacerdote que la consagré como un
pequeiio altar sagrado transportable'®. Este caracter sagrado fue transformado por los africanos
en un poder magico mediante el cual el altar se convirtié en un talisman, uno de los més buscados
para las practicas rituales.

Para comprender mejor la dindmica del analisis, es legitimo preguntarse como se obtuvieron
estos talismanes; en muchos casos fueron desarraigados de los altares. Estos «robos» eran
severamente castigados por los inquisidores porque el acto realizado era representativo de la

13 Cf. FANTINI (1996), p. 359.
14 ADOGAME; GERLOFF y HOCK ( 2008), p. 214.
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conversion del bien al mal que el hechicero o bruja podia operar sobre el objeto sagrado. Sin
embargo, dejando de lado la visidon eurocéntrica, observamos cdmo las poblaciones africanas
obligadas a la aceptacion forzosa de la religion catdlica llevan a cabo una transformacion -
y no un abandono - de su religién adaptandola al tiempo y al espacio. Precisamente en este
pasaje seria reduccionista hablar solo de la reutilizacion de objetos y quizas seria mas adecuado
plantear la hipdtesis de una reutilizacion de la religion africana, que incorpora fuertemente la
magia y los objetos considerados sagrados.

Lapiedrade ara fue amenudo la protagonista de la fechoria demoniaca de la bruja. Analicemos
el extracto de un juicio contra Maria Perdomo, que tuvo lugar el 20 de febrero de 1570, por
ensefar el arte de la brujeria. A partir del testimonio de un testigo, se destaca a los ojos del
erudito una oracion dedicada a la piedra de ara, a partir de la cual es posible comprender el
fuerte caracter magico-simbdlico que asume este objeto para quienes lo utilizan: « Piedra de ara
piedra deara que en la mar fuystes criada y en la tierra consagrada asi como obispo ni arjobispo
no puede dezir missa sin ti»'°.

El poder de la piedra de ara es nuevamente fruto no solo de la consagracion de un funcionario
de la iglesia a través de la palabra, sino también de la oracién misma; la palabra le da al objeto
un poder sobrenatural. La presunta bruja, de hecho, al final de la oracion, le dijo al testigo que
el rito, para funcionar, tenia que ir necesariamente acompafiado de las palabras mencionadas
anteriormente. La testigo declaré que tenia miedo de repetir la oracion frente a su esposo,
probablemente porque percibid el caracter magico de la practica ritual. Maria Perdomo trat6 de
animar a la declarante diciéndole que tenia que decirselo a su marido, porque era una simple
oracion de San Marcos. Este rito se us6 para hacer que el esposo estuviera mas calmado y
menos enojado. El declarante también informa que Maria Perdomo se jactaba de haber seguido
«ciertas oraciones» de un «Mora» de Lanzarote que solia abrir las ranas, enterrarlas,
desenterrarlas y salarlas para mantener la buena fortuna. El declarante contintia diciendo que
la presunta bruja solia estar en compaiiia de una tal Martana Real, a quien le habia prometido
una pequeiia piedra de ara, que no sabe si alguna vez se la dio o no.

La bruja, segtin lo atin relatado por el testigo, dijo a las personas que la visitaban que durante
la noche solia buscar 9 estrellas en el cielo y a cada una de ellas dedico diferentes oraciones
para conseguir algo especifico para ella o para los demas. La bruja afirmo que las oraciones
eran el Padre nuestro, y el Ave Maria, y el Credo, y la Salve, luego no dijo nada mas. El
extracto de este proceso demuestra claramente como las practicas rituales, los objetos utilizados
y las oraciones son el resultado de una mezcla cultural basada en el contacto social entre las
diferentes poblaciones que vivieron en Canarias, hasta el punto de que se hace dificil entender
qué pertenece a una u otra cultura. En este caso, de hecho, por un lado esta la cultura hispano-
catolica de la supuesta bruja que se mimetiza con la de una mujer definida como «morena» y
por tanto procedente de Africa. Este contacto genera una mezcla de practicas rituales, bastante
frecuentes dentro de los procesos, donde por ejemplo el culto a los astros - presuntamente de
origen africano - recibe influencias catdlicas dictadas por la colonizacion espafiola.

La piedra de ara tenia que llevarse en bolsas, bolsitas de tela o piel que se tenian que poner
al cuello, de las que encontramos una descripcion detallada dentro de los papeles del Tribunal
canarios. En el interior de las bolsas, ademas de la piedra de ara, podria haber trozos de papel
con oraciones cristianas, otro tipo de piedras, cabello, ufias, polvo de los antepasados. Todos
estos elementos se consideraban imprescindibles para sobrevivir en la vida diaria ya que cada
uno de ellos poseia distintas virtudes, en primer lugar protegiendo a la persona esclavizada por
las rifias.

15 ARCHIVO MUSEO CANARIO (AMC), Bute, vol.I-1? serie, 1598-1603.
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Las primeras formas de bolsas se encontraron en la costa de Guinea y Mina, sin embargo
fueron llamadas por los portugueses Bolsas Mandingas, presumiblemente para distinguir que
eran de origen africano. Este término se atribuye al padre jesuita Balthazar Barreira, quien
describi6 las practicas de los mandinga (la poblacion de Africa occidental y central) durante
una visita en 1606'¢. El término original deberia ser gris gris, de origen senegalés que se traduce
como «magia» o «encantamientoy», utilizado principalmente en las ceremonias vuda'’. Las
bolsas hasta entonces desconocidas para los inquisidores, se convirtieron casi por costumbre
en una prueba del pacto implicito o explicito con el diablo, ya que contenian objetos necesarios
para las practicas del brujo y hechicero. ;Por qué se utiliz6 un objeto tipicamente africano
para llevar oraciones catolicas?, la palabra escrita, incluso en este contexto, se convierte en
si misma en un talisman magico que podria llevarse, garantizando proteccion para el usuario.
Un ejemplo esclarecedor de lo dicho — que ayud6 a comprender mejor la reutilizacion de
objetos - encontrado en la ultima busqueda en el archivo- es el extracto de un juicio contra una
tal Francisca «negra esclava di Juan Diaz de la Vega» (1568 )'®. Los inquisidores recogen el
testimonio de un testigo que ve a Francisca consagrar una hostia a la luna y las estrellas en la
orilla de un rio. Si explicamos la naturaleza simbolica de estos objetos podemos comprender
la mezcla de esta practica ritual; la hostia representaba la nueva religion por las sociedades
indigenas y africanas, los astros eran las deidades de las poblaciones canarias. El elemento
agua es un aspecto importante de la magia africana porque es el lugar donde se encuentran
numerosos espiritus y, por lo tanto, el lugar natural de sacrificios y oraciones purificadoras.

Nos detenemos en el simbolismo del hostia para reconectarcon lo dicho anteriormente sobre
el concepto del uso de la palabra. La hostia consagrada se reconoce como un «objeto» sagrado
ya que ha sido bendecida por el sacerdote a través de la palabra; partiendo de esta idea, y
encontrando dentro de los procesos numerosas oraciones cristianas utilizadas por los africanos
para practicas magicas, surge la cuestion sobre qué significaba la «palabra» para ellos. Segin
las practicas magico-religiosas africanas a través del puente de palabras entre el ser humano
y las fuerzas generadoras del mundo, es posible establecer didlogos con plantas, animales y
objetos, esto se aplica tanto a la palabra hablada como a la escrita. Muchos pueblos analfabetos
han vivido el momento del encuentro con la escritura -en su mayoria de forma indirecta, es
decir, a través de quienes sabian leer- como si estuvieran presenciando un acto magico, vivido
con la expectativa de que el libropodia hablar.

En el contexto ritual, la oracion se utiliza porque estd «compuesta de palabrasy» y, como tal,
es capaz de proteger a quienes la utilizan como talisman, ciertamenteeste significado tiene poco
que ver con el significado de oracion del catolicismo. La invocacidon también en este caso, fue
por lo tanto doblemente mégica tanto porque representaba la forma escrita de la palabra como
porque poseia poder del mundo de los muertos y los espiritus.

Las tijeras y el colador

Las tijeras y el colador son dos objetos de uso comun en la vida cotidiana que se transforman
en una verdadera herramienta de magia. Estos simples objetos son reutilizados y reensamblados
en las practicas magico-rituales. El 13 de junio de 1624 Maria Yllada denunci6 a Maria
Francisca Mataburras de Las Palmas por utilizar unas tijeras y un colador para practicar el arte

16 Cf. ADOGAME; GERLOFF y HOCK (2008), p. 193.
17 O’ NEILL (2019), p. 18.
18 A. M. C., seccion Inquisicion, 096-044.
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de la adivinacion:

le pidio un harnero que dixo queria hacer unas suertes y tomo un harnero y clavadas unas
tixeras en el y una candela encendida, dixo al harnero: dime la verdad esto que pregunto
se ha de ser assi vuelvete para alia, y dava el dicho harnero bueltas para unaparte y para
otra para onde se la pedia, y despues de aver hechoesto la dicha Maria Francisca les puso
muchos miedos que si lodecian se avia de vengar de ellas, y que no lo confessasen porquelos
confessores eran verdagos,etc."

La deposicion del denunciante continta con el relato bastante detallado de como la presunta
bruja utiliz6 y volvid a montar las tijeras y el colador para realizar la adivinacion. Maria
Francisca tomo las tijeras y las abri6 para formar un crucifijo y lo puso en el centro del tamiz
para comenzar su adivinacion®. El denunciante no es el unico que ha notado la reutilizacion
de objetos de una forma extrafia, se podria decir casi demoniaca. Otros testimonios relatan
como la presunta bruja muestra cierta «habilidad» en el uso de tijeras y colador. Una tal
Elena Martin, esposa de Diego Pérez, testifica contra Maria Francisca Mataburicas, el
testigo habia pedido a la presunta bruja que averiguara si padecia una enfermedad grave y
para responder a esta pregunta, Maria Francisca pidi6 un colador y una vela junto con
unas tijeras. Recibidos los objetos, los ordend todos juntos y con una nuez en la mano
comenzé a hablar con el colador que, segln relatd el testigo, se movia a cada pregunta. El
inquisidor al margen toma nota, diciendo que declaraciones similares, que ven a las tijeras
y al cedazo como protagonistas de una practica ritual, estan presentes en otras deposiciones
dentro de los juicios de brujeria?'. Esta practica ritual no se encuentra en los juicios de
mujeres nativas de Canarias y de mujeres de Africa.

La misma préctica ritual se atribuye a una portuguesa «eslcava mulata» Sabina Rodriguez,
acusada en la isla de Lanzarote, de hablar con el espiritu del diablo muchas veces durante varias
noches. La situacion de Sabina se habia visto agravada por el testimonio de otro testigo que
aseguraba haberla visto con unas tijeras y un colador, dispuestas de manera extraiia, mientras
pronunciaba «ciertas palabras», que deben ser denunciadas al juzgado del Santo Oficio. El
testigo afirma que muchos de ellos no conocian su significado (presumiblemente estaban en la
lengua materna del acusado). Con cada palabra el colador giraba solo®.

Los extractos del juicio que hemos analizado anteriormente nos invitan a reflexionar sobre
coémo los dos imputados, aunque pertenecientes a una cultura diferente -uno es originario de
Canarias y el otro del Magreb- reutilizan dos objetos de la vida cotidiana (tijeras y colador)
ordenéndolos de la misma manera en la préctica ritual. ;Quién aprende de quién?, esta claro que
se trata de una practica que se ha ido consolidando con el tiempo. El uso especular de tijeras y
colador sale de la lista que hacen los inquisidores de los objetos rituales utilizados en practicas
magicas, encontrados en las casas de las supuestas brujas.Inquisidores a menudo, al margen de la
declaracion, notan que el mismo objeto dispuesto de esa manera ya se ha encontrado en la casa de
otrabruja. Es concebible, en este punto, que los objetos sefialados dentro de los procesos y rituales
se deban adscribirse a elementos culturales a un proceso de hibridacion cultural, que se expresa
a través de la reutilizacion y reensamblaje de los propios objetos o de sus partes especificas,
manteniendo elementos de la religiosidad dominante con aquella de la que proceden las brujas

19 A. M. C., Bute, vol.XIV-2? serie, f. 249.
20 Cf. A. M. C., Bute, vol.XIV-2? serie, fol.253.
21 A. M. C., Bute, vol. XIII-2? serie, f. 144.
22 A. M. C., Bute, vol.VIII-2? serie, f. 256.
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actuales. Los inquisidores empezaron a sospechar al ver esos objetos quizas porque ya eran
conocidos por el mundo inquisitorial europeo. El filésofo Pomponazzi, el alquimista Heinrich
Cornelius Agrippa de Nettesheim, Pietro Aretino en el siglo XVI escribi6 sobre el uso de las
tijeras y el tamiz en el arte de la adivinacion como una practica extendida en la Edad Media
como herencia pagana heredada de griegos y romanos. El término exacto de esta practica es
coscinomancia (de kdéokivov, = tamiz y pavtelo = adivinacion). La coscinomancia sufrio la
cristianizacion de las férmulas, manteniendo la féormula de las oraciones y sustituyendo el
nombre de los invocados. Los invocados antes eran los ordculos de adivinacion y ahora son los
santos. Precisamente en el caso que hemos visto antes de Maria Francisca Perdomo, ella misma
dice que es una oracion en San Marco. La importancia del objeto nos parece que es doble:
por un lado constituia para los inquisidores el medio de prueba incontrovertible que hacia al
supuesta bruja sirviente del maligno - y como tal puede ser estudiado, con referencia a los
manuales inquisitoriales y las practicas de criminalizacion - y por otro lado revela el reajuste de
las practicas rituales a la nueva religion dominante. La readaptacion involucra a todos los que
viven en ese territorio, incluidas las personas esclavizadas.

De esta forma, todos los miembros de la sociedad intentan adaptarse al nuevo conquistador,
readaptando algunos elementos de su cultura de origen. Oraciones, bolsas, piedras de ara, tijeras,
tamices, talismanes de diversos materiales analizados en una perspectiva global revelarian
su significado y trazarian una trayectoria definida mas alld de las fronteras geograficas de
Canarias. La historia como nos enseia Giorgio Riello, se puede reconstruir a través de objetos
que se transforman de cosas en sujetos de estudio. El giro global ha cambiado la forma en que
estudiamos los objetos al conectarlos con varias partes del mundo, lo que nos permite estudiar
objetos en espacios geograficos.

CONCLUSIONES

Este ensayo ha intentado ilustrar brevemente la sociedad multicultural de Canarias a partir de
1505, afio de la constitucion del Tribunal del Santo Oficio en Las Palmas -con plena jurisdiccion
sobre todo el archipiélago-. Los procesos del Santo Oficio contra las mujeres africanas, espafiolas
e islefias se convierten, si se analizan desde una nueva perspectiva, en herramientas Utiles para
el estudio de las practicas magico-rituales de la sociedad canaria que se instaurd en la temprana
Edad Moderna. Este estudio debe realizarse junto con el analisis de los testimonios de testigos,
denuncias y notas que escriben los inquisidores al margen de los juicios.

De esta forma es posible deducir y reconstruir los mecanismos de reutilizacion del
conocimiento africano en el nuevo contexto cultural de Canarias. Si antes se consideraba
diferente el conocimiento africano, mas tarde esta diversidad se esconde, transforma y echa
raices para transformar la identidad cultural de Canarias en la temprana Edad Moderna.

Hierbas, medicinas, piedras misteriosas, objetos sagrados, objetos de la vida cotidiana,
oralidad constituyen el camino a recorrer e investigar para reconstruir la historia de rutas
geograficas inéditas de personas y cosas que pasan por un archipiélago que une tres continentes:
Africa, Europa y America.
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