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CONSIDERACIONES PREVIAS

Los intentos de las sociedades aborigenes canarias por mantener
sus capacidades de sustentacién dentro de unos niveles éptimos, en
el marco de unos ecosistemas definidos por la insularidad y unos re-
cursos limitados, frente a una tecnologia de produccion energética poco
evolucionada, dio lugar al desarrollo de un conjunto de respuestas
adaptativas, ora estructurales, ora coyunturales, destinadas a mante-
ner en equilibrio el precario binomio poblacién/medios de subsisten-
cia. En este sentido, métodos anticonceptivos como la lactancia pro-
longada y la abstencién de la relacién heterosexual '; la practica del
infanticidio femenino en Gran Canaria y posiblemente en Lanzarote ?,
o de ambos sexos en la Palma, asi como el verosimil gerontocidio
recogido por las fuentes etnohistéricas en esta dltima isla, constitu-
yeron algunos de los mecanismos de regulacion demogréfica orienta-
dos a paliar los problemas derivados de la tensién productiva y
reproductiva.

La guerra, asimismo, puede considerarse también como un fend-
meno cultural que implica ajustes de poblacién y recursos. En efecto,
frente al crecimiento demogrifico y los constrefiimientos ecoldgicos
insulares que provocan la paulatina saturacién de los recursos criti-
cos, impulsada en algunas islas por el desarrollo de ciertas especiali-
zaciones econdmicas y estrategias de subsistencia, la guerra contribu-
ye a restringir los efectivos poblacionales y a proteger los recursos
contra su agotamiento a través de las muertes en combate y el esti-
mulo del infanticidio femenino, ya que el éxito en la guerra prein-
dustrial depende del tamafio de los grupos de combate masculinos *.
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Toda presién demogrifica, en una situacién en la que se ha al-
canzado el punto de los rendimientos decrecientes y se sobrepasan los
limites de la capacidad de sustentacion del territorio, comporta unos
costos fisiologicos, psicoldgicos y conductuales que suelen traducirse
en un stress poblacional a partir del cual muchos procesos biolégicos
y sociales se resienten, siendo esta la causa de la importante conflic-
tividad y estado de guerra endégena en las comunidades aborigenes
canarias, segin expresan de forma reiterada las cronicas y los datos
arqueoldgicos permiten corroborar * Tal y como apunta M. Harris,
«si un grupo estd sometido a una tensién reproductora por la intensi-
ficacién, la declinacién de la eficacia y el aumento de abortos e
infanticidios, sin duda alguna la desviacién de la conducta agresiva
hacia grupos o aldeas vecinas es preferible a permitir que ésta pros-
pere en el seno de la comunidad» °.

Por otra parte, la guerra puede favorecer también la cohesidn
social al dinamizar las relaciones intergrupales por medio del estable-
cimiento de nuevos vinculos entre las partes enfrentadas —alianza
matrimonial entre segmentos palmeros tras los combates entre los je-
fes Tanausd y Atogmatoma $. Desde esta perspectiva, la guerra pue-
de ser valorada como un sistema de prestaciones y contraprestaciones
que permiten la comunicacién y la creacién de alianzas y, por ende,
la contencién de nuevos conflictos. En dltima instancia, es posible
vincular la préctica bélica con el concepto del honor tribal, estudiado
por algunos autores en comunidades bereberes del Rif oriental, al
definirse éste como un sistema de valores incardinable en un entra-
mado de intercambios y relaciones que implica la circulacién de bie-
nes y muertes .

En aquellas sociedades donde existe una situacion de intensa gue-
rra, es de esperar que los nifios tengan que someterse a entrenamien-
tos especiales para el desarrollo de un comportamiento agresivo de
cara a la defensa o apropiacién de las reservas alimenticias. Los ado-
lescentes habrdn de exponerse a ordalias para poner a prueba su hom-
bria y tomar conciencia de sus responsabilidades de adulto 8. Con este
fin, los jévenes han de pasar por un periodo de aprendizaje que en
determinados grupos se realiza a través de iniciaciones de caricter
militar, en la que los varones son adiestrados por medio de ciertas
pruebas en la ferocidad y agresividad, de modo que arriesguen sus
vidas en el combate.

Es en este contexto general en el que debe situarse tanto el desta-
cado papel concedido a la figura del guerrero en la organizacién
socioeconémica aborigen, personajes que suelen ocupar posiciones de
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privilegio y status social elevado, como el prestigio y estima piiblica
que aspectos como el valor, la audacia o la fuerza fisica tienen en el
seno de estas comunidades °. De esta forma, la glorificacién de los
valores marciales, la existencia de mitos y canciones que ensalzan el
valor de los grandes héroes, y la realizacion de ritos inicidticos espe-
ciales para la introduccién de los hombres jévenes en el orden de los
guerreros, se revelan como elementos sustantivos, como objetos del
poso cultural y de la tradicién que legitima para el colectivo humano
una norma de conducta. A modo ilustrativo, L. Torriani, refiriéndose
a los gomeros, apunta que

«Entre estos islefios hubo hombres valientes y de grandisi-
mas fuerzas, como Igalgan, Aguabanahizan, Agualeche, Hauche,
Amuhaici, Aguacoromos; y, por haber fallecido en 1a guerra, sus
nombres quedaron entre sus descendientes, como de personas
dignas de ser imitadas y celebradas» '°.

RITOS DE TRANSITO: GUERREROS E INICIACION MILITAR

Asi, los ‘hombres de pelea’ son exaltados por encima de la gente
comin, formando una clase social aparte poseedora de sus propios
ritos, habilidades, fines e ideologfa. El estatuto de guerrero no puede
alcanzarse por ningln otro procedimiento, forma de actuar o creci-
miento fisico que no sea la iniciacién, si bien entre los canarios, y
probablemente entre los guanches !, el acceso a esta categoria social
tenfa un cardcter de restriccién personal, al estar reservado a los hi-
jos del grupo de la nobleza. No obstante, como ocurre en numerosas
culturas antiguas y actuales, por mis que la pertenencia a una clase
social sea hereditaria, es raro que se considere al nifio desde su naci-
miento como un miembro propiamente dicho, «completo», de la co-
munidad. A una edad variable segtin los pueblos, le es preciso agre-
garse mediante ceremonias en las que el elemento politico-juridico y
social reviste una gran importancia ',

«La manera que tenian en hacer los nobles e hidalgos era que,
desde cierta edad que tenian determinada, criaban o dejaban criar
el cabello largo; y, cuando tenian edad y fuerza para poder ejer-
citar las armas y cosas de la guerra y sufrir los trabajos de ella,
ibase el faycag y deciales: —Yo soy Fulano, hijo de Fulano
noble; v que él lo querfa también ser. El faycag convocaba los
nobles y a los demas del pueblo donde el mozo nacia y habita-
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ba, y perjurdbalos por Acorin, que era su dios, dijesen si ha-
bian visto a Fulano entrar en corral a ordefiar cabras, o matar
cabras, o guisar de comer, o lo habian visto hurtar en tiempos
de paz, o ser descortés y mal hablado y mal mirado principal-
mente con la mujeres; porque estas cosas impedian el ser no-
bles. Y si decian que no, el faycag le cortaba el cabello redon-
do por debajo de las orejas y le daba una vara que Ilamaban
magade, con que peleaban, que era cierta arma, y quedaba he-
cho noble, sentindose entre los nobles. Y si decian que sf y
daban razén dénde y cuindo, trasquildbale el faycag todo el
cabello, y quedaba villano y inhabilitado para ser noble, ni po-
dia pedirlo» '3

Una lectura minuciosa del texto de A. Galindo, valorado por lo
general como un rito de paso a la categoria de edad y status nobilia-
rio entre los canarios, permite reconocer un cuadro inicidtico per-
fectamente definido. Un primer punto de partida en esta clase de
conjuntos ceremoniales, es el constituido por los denominados ritos
de separacién y ritos de margen, inferibles los primeros a partir de
las secuencias-tipo que suelen caracterizar las pricticas de trdnsito,
asi como por algunas evidencias textuales indirectas; y verificables,
de forma explicita, los segundos, en los requisitos que pueden
constatarse en el fragmento transcrito «ut supra».

LOS RITOS PRELIMINARES

En determinadas iniciaciones, una de las férmulas de aprendizaje
que se estipulan para los nifios y adolescentes, consiste en separarlos
del marco familiar y doméstico para ensefiarles los conocimientos y
el ritual de los antepasados, la competencia sexual o las artes milita-
res '“. A de Viana, refiriéndose a los guanches, brinda un testimonio
de gran contundencia al respecto

«Cuando en la ya florida primavera de la edad juvenil iban
entrando, les informaban con extensa cuenta la calidad, estado,
valor, sangre de sus antepasados (cosa justa y para conservarse
de importancia); de las armas el uso y ejercicio les ensefiaban,
hasta tanto que de por s tenfan su familia» '3

La iniciaci6n, pues, comporta para el iniciando, en el caso con-
creto que nos ocupa para el aspirante a noble, un triple conocimien-
to. En primer lugar, el de los secretos sagrados y los mitos y tradi-
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ciones de la tribu como instrumento de control ideoldgico y santifi-
cacion de los privilegios y poderes de la élite dirigente, mecanismo
propio de sociedades estratificadas:

«Tan sélo ellos —la nobleza principal canaria— conservan
y guardan las tradiciones de las creencias religiosas, las cuales
no divulgan ni dejan creer a los demds sino aquello que le
place» '€,

En segundo término, tal y como ocurre en grupos sometidos a una
fuerte presién bélica, el adiestramiento militar representa una parte
principalisima en la educacién infantil de cara a producir varones
agresivos y valientes, guerreros eficaces en el combate:

«Acostumbraban los naturales desta isla —La Gomera—, para
hacer diestros y ligeros sus hijos, ponerse los padres a una parte,
y con unas pelotas de barro les tiraban por que se guardasen; y,
como iban creciendo, les tiraban piedras, y después varas botas
y después con puntas; y asi los hacian diestros en guardarse, hur-
tando el cuerpo. Y éranlo tanto, que en el aire tomaban las pie-
dras y dardos y las flechas que les tiraban, con las manos» 7.

Una informacién aniloga es la que proporciona Fr. Alonso de
Espinosa a fines del S. xVvI, cuando anota que entre los guanches

«El ejercicio en que a sus hijos ocupaban, era saltar, correr,
tirar, y en ejercitarse para la guerra, que era muy usada entre
ellos» '8,

Se trata de un entrenamiento sexualmente diferenciado a partir del
cual los muchachos comienzan a asumir unas pautas sociales diferen-
tes con vistas a su dominio sexista . Alli donde el objetivo de las
instituciones de educacidn infantil sea el de crear varones belicosos,
una forma de asegurarse de que los jévenes mostrardn agresividad en
la lucha es hacer las relaciones sexuales dependientes de la ferocidad
del guerrero. Asi, en coyunturas marcadas por la escasez de mujeres
y esposas —infanticidio femenino— y la adopcién de normas matri-
moniales poliginicas, es inevitable alguna forma de hostilidad y com-
petencia sexual entre los hombres mas jévenes que carecen de muje-
res, y los de mds edad, que tienen varias *°. El sexo representa un
importante refuerzo para condicionar personalidades agresivas puesto
que la continencia sexual aumenta, en lugar de disminuir, la capaci-
dad de lucha ?'.
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En tercer lugar, existe una cierta correspondencia entre iniciacién
y madurez sexual, pues en miltiples grupos a los puberes no inicia-
dos se les cuenta entre los nifios y las mujeres, considerdndolos, por
consiguiente, como ineptos para la concepcién. A través de los dis-
tintos estadios de la iniciacién se accede al estatuto de personas ca-
bales, dispuestas plenamente a cumplir su papel social a través del
matrimonio. Esta correlacién queda perfectamente atestiguada, por
ejemplo, entre los bantiies del Sudeste de Africa, cuya tercera fase en
la iniciacién de los jévenes se denomina domba y estd centrada en el
papel de procreacién del hombre y la mujer 2. También en el caso
de los elema del golfo Papd, la tercera ceremonia hace del nific un
guerrero propiamente dicho, libre para casarse .

El esquema general de los ritos de paso suele estar definido, en
una primera etapa, por la separacién del novicio de su medio ante-
rior y la reclusién de éste en algin lugar especial para su instruccién.
Ninguna fuente etnohistérica alude de manera directa a la existencia
de espacios o construcciones destinadas ex profeso a tal fin %, aun-
que una referencia literaria narrada por el piloto genovés N. da Recco,
en la que se relata un reconocimiento de la isla de Gran Canaria en
1341, permite plantear la plausible presencia de este tipo de recintos:

«Entonces se decidieron a saltar a tierra, y 25 marineros des-
embarcaron armados, examinaron las casas, y hallaron en una de
ellas cerca de treinta hombres desnudos enteramente, que se es-
pantaron al aspecto de sus armas, huyendo enseguida. La gente
del equipaje penetré entonces en el interior, y reconocié que es-
tos edificios estaban construidos con piedras cuadradas con mu-
cho arte, y cubiertos de grandes y hermosas piezas de madera» 2.

Ciertamente, a tenor de este testimonio, parece posible plantear la
existencia de androceos o «casas de hombres» entre los canarios .
El niimero de varones encontrados juntos en el interior del edificio
descrito y la desnudez apuntada, que podria estar aludiendo a una
desnudez ritual y simbélica constatable en mdltiples iniciaciones, per-
mite hablar de una «casa comunal» en relacidn con el desarrollo de
ciertos ritos de paso, quizas ritos de pubertad, cuya naturaleza espe-
cifica no es desconocida, aunque su funcionalidad podria responder a
distintas variantes, como «casa de jévenes», como «casa de hombres
adultos», 0 bien como «casa de guerreros». No debe olvidarse, sin
embargo, que en muchas sociedades, al margen de Ia finalidad inicid-
tica apuntada y como forma alternativa de organizacién doméstica, los
maridos pasan bastante tiempo en estas casas especiales de hombres,
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donde sus mujeres e hijos les llevan la comida, estidndoles prohibida
la entrada. Entre los fur del Sudén, por ejemplo, los maridos suelen
dormir separados de sus esposas, en casas propias, y comen €n un
comedor exclusivo para ellos 7.

EL PERIODO DE MARGEN: PRUEBAS Y TABUES

Es un hecho comun que durante el desarrollo de la iniciacion, los
novicios han de observar un comportamiento especial, afrontando cier-
to niimero de pruebas y sometiéndose a numerosos tabiies y prohibi-
ciones de diversa indole. Retomando el texto de Fr. J. Abreu Galindo
relativo al rito de pasaje de 1a nobleza canaria, puede verificarse como
uno de los primeros requisitos de los iniciandos era el de que a cier-
ta edad, sin que se especifique cual, los jovenes debian dejarse el
cabello largo. Es evidente que tal prescripcion representa un signo de
diferenciacién social externa, principalmente respecto a la categoria
de los ‘villanos’ o trasquilados, tal y como ocurre también entre los
"guanches *, pues los cabellos son por su forma, color, tamafio 0 modo
de disponerlos, un elemento distintivo ficilmente reconocible, tanto
individual como colectivo ?*. El tratamiento que se les dispensa (ti-
pos de peinados, tintes, etc.) sirve en miiltiples ocasiones para mar-
car periodos de la vida, pudiéndose considerar tales actitudes estéti-
cas como elementos de paso propiamente dichos *.

Asimismo, tales posturas respecto al cabello pueden ser objeto de
una valoracién mucho mas amplia debido a que son susceptibles
de relacién con otros hechos que permiten arrojar algo de luz respec-
to al complejo vital e ideoldgico de los pueblos que nos ocupan. De
una parte, debe tenerse en cuenta la posibilidad de que el cabello lar-
go fuese estimado como signo de poder y fuerza, asi como un sim-
bolo de fertilidad o vida. En este sentido, los bereberes consideraban
la cabellera como el recepticulo de fuerzas sobrenaturales, concibién-
dola adem&s como esencia de su vitalidad *', probablemente debido
al poder regenerador del pelo para consigo mismo.

Por otro lado, estas ideas pueden hacerse extensibles al concepto
de la cabeza o el crineo como parte definidora de la personalidad
humana, como el principio vital del hombre. De este modo, el crineo
pudo ser valorado en las sociedades aborigenes insulares como porta-
dor de ciertas esencias y depositario de determinados valores vivos,
incluso, tras la muerte fisica del resto del cuerpo, concepcién que
puede ser cotejada a partir de algunas referencias literarias (utiliza-
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cion de la calavera en el ritual del juramento del nuevo Mencey
guanche *, y exequias de la cabeza del guerrero Tinguaro *), asi como
distintos documentos arqueoldgicos, tales como los yacimientos fune-
rarios de La Montafia de Mina (San Bartolomé, Lanzarote) 3, «El
Prix» (Tacoronte, Tenerife) *, la cueva de La Cuesta de Las Tablas
(Candelaria, Tenerife) o la del Pozo de La Ballena (El Hierro) %, entre
otros, en los que la disposicién de los crineos, la seleccién de restos
6seos verificada, o su posicion en el enterramiento, permiten plantear
un dispositivo intencional y un sentido ritual y religioso adin por es-
tudiar.

Entre las estrictas normas de comportamiento a las que los j6ve-
nes canarios aspirantes a nobles-guerreros estaban sometidos durante
este periodo de margen, Abreu Galindo, en el pasaje sobrecitado, se-
fiala las siguientes: no entrar en los corrales a ordefiar cabras, no matar
ninguno de estos animales, quedaba prohibido cualquier actividad
culinaria, hurtar en tiempos de paz y ser ‘descortés’ o mal mirado con
las mujeres.

Por lo que respecta a las tres primeras, se trata de un conjunto de
tabiies de linaje destinados a preservar a la nobleza de actividades
productivas consideradas como impropias de su categoria —tabi de
la sangre— . En el contexto inicidtico en el que se insertan, estas
restricciones rituales podrian interpretarse, asimismo, como un cam-
bio de posicién en la que el iniciando ya no es un chico, y sus debe-
res y tareas domésticas, ligadas al mundo de las mujeres, quedan
alteradas radicalmente. La observancia de estos tabies debe ser reali-
zada de forma rigurosa durante el periodo de aprendizaje, entrando
en vigor de forma efectiva el dia de su iniciacién, para mantenerse el
resto de su vida so pena de pérdida de su situacién social 3,

Otra de las normas que deben contemplar los novicios, hace refe-
rencia a un posible tabi de contacto con respecto a las mujeres
—que podria vincularse con una interdiccidn relacionada con el
catamenio femenino, planteada por F. Pérez Saavedra *—, registrado
por las crénicas tanto para el mundo indigena de Gran Canaria, como
hemos visto, como para el de Tenerife *.

Existen, no obstante, ciertas prohibiciones rituales que en nume-
rosos grupos impiden a los piberes durante su iniciacién mantener
cualquier tipo de relacién con el sexo contrario. Asi, por ejemplo, en
algunas comunidades australianas a los iniciandos no se les permite
entrar en contacto con las mujeres, ni siquiera mirarlas *. Entre cier-
tos pueblos nilotas del Este de Africa, los muchachos circuncidados
son recluidos en cabafias especiales en las que no podran recibir las
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visitas de las chicas **. En situaciones bélicas, igualmente, son mdlti-
ples las sociedades que prohiben a sus guerreros cualquier tipo de
contacto, fisico o a través de objetos o alimentos, con las mujeres *.

En cuanto al veto especifico por robar en tiempos de paz, debe
entenderse dentro del ordenamiento juridico que la sociedad canaria
posefa para la regulacién de sus relaciones internas y la prevencién
de conflictos y venganzas de sangre . Sin embargo, se disponen de
algunas referencias etnohistdricas y datos lingiifsticos que permiten
argumentar, como hip6tesis de trabajo, la existencia de correrias en
busca de ganado, legitimadas socialmente, como plausibles activida-
des de caricter iniciético.

En todas las culturas pastoriles, como es obvio, el ganado desem-
pefia un papel de primer orden en la medida en que constituye la base
de la produccién energética y de materias primas, asi como el funda-
mento que sustenta las relaciones sociales y de intercambio (precio
de la novia, indemnizaciones por homicidios, transacciones comercia-
les, etc.), el sistema politico, la estructuracién del territorio, asi como
la ideologia y la religion.

«Tenian los de esta isla —Tenerife— que Dios (...) habia
creado tantos hombres como mujeres, y les habia dado ganado
y todo lo que habian menester, y que, después de criados, les
parecié que eran pocos, y que crié mis hombres y mujeres, y
que no les quiso dar ganado; y que pidiéndoselo, respondié que
sirviesen a esotros, y que ellos les darin de comer; y de alli
dicen que descienden los villanos, que llaman Achicaxna, que son
los que sirven» *.

En estas sociedades, como puede corroborarse en la mayor parte
de las culturas aborigenes canarias a través de las fuentes escritas, la
fisién politica estd intimamente ligada a la posesién del ganado y a
la distribucién de los recursos esenciales: el agua y los pastos. De este
modo, entre los guanches

«Todas sus guerras y peleas eran por hurtarse los ganados
(que otras haciendas no los posefan) y por entrarse en los tér-
minos» 4,

La hostilidad intertribal, pues, tiene como una de sus causas prin-
cipales la adquisicién de riqueza (ganado) a través de razzias, espe-
cialmente en épocas de crisis. Todo ello ha forjado una economia y
una estructura politica, ademds de un complejo de rasgos entre los que
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el honor, la destreza y el valor en el combate son considerados como
las virtudes mds excelsas. En el plano social, participar en estas in-
cursiones es fuente de prestigio para el guerrero, pues un hombre gana
respeto realizando hazafias durante las mismas:

«No tenfa esta gente de La Palma ni vivia con justicia, por-
que tenian por gentileza y valentia el hurtarse los ganados; y a
ése tenfan por mas valiente, que mas hurtaba. Y no tenfan por
delito hurtar, pues le dejaban sin castigo; antes le era permiti-
do, como a los lacedemonios por las leyes de Licurgo» #.

La comparacién del cronista entre el reconocimiento social de la
actividad depredadora indigena y la célebre disciplina espartana de
Licurgo se revela, a nuestro juicio, como un elemento clarificador,
pues tal cidigo, de evidente esquema inicidtico y verificable en mu-
chas culturas antiguas “¥, contemplaba el endurecimiento de los ado-
lescentes en el dolor y la crypteia a través de su reclusién en las
montafias y la obligacién de vivir alli todo un afio de sus rapifias,
cuidando de no ser visto por nadie. No debemos olvidar, por otro lado,
que son muchos los grupos antiguos y recientes que contemplan en
sus ritos de iniciacién masculinos la realizacién de partidas para la
obtencién de ganado, constituyendo un complemento econémico de
primer orden .

Abundando aiin més en estos argumentos, ¥ desde un 4ngulo de
lectura complementario del hasta conferido, ;podria interpretarse el
mito sociogbnico guanche antes apuntado como una sancién sagrada
a las correrias en busca de ganado y la lucha intertribal?

Atendiendo al fraccionamiento politico de Tenerife en nueve
menceyatos, al menos en una fase sincrénica a la conquista, al pro-
bable conocimiento del mito, como patrimonio cultural comin, en las
diferentes demarcaciones territoriales, asi como a las motivaciones, ya
indicadas, que sustentan sus litigios internos, ;jes posible plantear que
en cada grupo la nobleza guerrera pudiera apoyarse en este mito para
asumir el derecho a realizar, en determinados momentos, correrias
entre las manadas de las restantes 4reas tribales?

A este respecto, son varias las referencias escritas que relacionan
el robo de ganado con esta categoria social, entre las que pueden se-
fialarse las de A. Viana y Viera sobre el ‘hidalgo’ guanche Zebenzui,
a quien muestran como un gran «robador de ganado ajeno»; o las de
Fr. J. de Abreu Galindo respecto a nobles canarios como Adargoma
y Gariraugua, quienes «Habian, con sus valentias y reputacidn, acre-
centado muchos ganados» *.
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Asimisimo, la existencia de antropdnimos entre los cararios como
‘Arabisenen’, traducido por «el salvaje», y su variante ‘Atabicen (en)’,
que J. Alvarez Delgado relaciona con la voz ‘tibicena’: «perro lanu-
do» o aparicién del demonio en forma de perro °'; o ‘Garehagua’, entre
los auaritas, cuyo significado es el de «ruin como perro», podria po-
nernos en conexién con pricticas rituales consistentes en el revesti-
miento de pieles de animales, en este caso de perros, con objeto de
apoderarse de la fuerza, ferocidad e invulnerabilidad de estas bestias
de cara a la rapifia de ganados.

En este sentido, la mencién generalizada en las crénicas de la
existencia de genios malignos en forma de perros u hombres muy
peludos, constatable arqueolégicamente en Gran Canaria y Fuerte-
ventura a través de un conjunto de idolos zoomorfos y figuras mitad
humanas, mitad animales, con un predominio en estas tltimas de ca-
bezas con morfologia canina, ha sido relacionada por J. F. Navarro
Mederos, en la isla de La Gomera, con la posible existencia de un
supuesto animal intermediario entre los hombres y las fuerzas sobre-
naturales, en cuyo caso los oficiantes o participantes en determinados
ritos puede que se revestiesen.con- los atributos propios del animal (la
piel). El autor, no obstante, sugiere la asociacién de este animal con
el carnero, a tenor de ciertas prédcticas ceremoniales documentadas
entre grupos bereberes marroquies 2.

Con la misma cautela con la que deben tomarse los planteamien-
tos desarrollados «ut supra», cabe considerar la existencia de opera-
ciones de circuncision entre las poblaciones aborigenes canarias,
ordalia que suele constituir en numerosas comunidades el acto cen-
tral en la transicién de la infancia a la madurez, asi como el punto
dlgido que marca el proceso de transformacién del joven en guerrero.

Si bien una noticia de N. da Recco, refiriéndose a cuatro canarios
retenidos por la expedicién portuguesa realizada en 1341, afirma tajan-
temente que estos nativos no se hallaban circuncidados *, contamos con
algiin- testimonio indirecto que permite inferir, por contra, la posibili-
dad de que se llevaran a cabo este tipo de practicas. Asi, la descrip-
cién que hacen las fuentes etnohistdricas sobre la indumentaria con que
los gomeros, los guanches y los canarios acudian al combate,

«(los guanches) Cuando iban a pelear, siempre iban desnu-
dos, salvo las partes deshonestas, (...)» *

«(los gomeros) (...) desnudos, cubiertas sus partes con guapi-
letes de cuero pintados a la cintura; por frente ponen vendas de
junco majados y teflidos de azul y colorado» *
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«(los canarios) (...) su traje es desnudo, menos la cintura y
verijas, estas siempre que pelean» ¢

posibilita establecer comparaciones con las poblaciones libias que,
segliin queda plasmado en distintos documentos iconogréaficos, cuando
iban a la lucha sdlo llevaban como elementos distintivos el cinturén
y la «funda félica», prueba evidente de que estaban circuncidados .
En esta linea interpretativa, en la cara Este del Macizo de Balos
(Agiiimes, Gran Canaria) fue documentado un grabado rupestre que
reproducia una figura masculina con el sexo muy marcado, siendo
valorado por A. Beltrdn como la representacién de un hombre con
estuche falico. Su posible factura reciente, segin el propio A. Beltran
8 y otros investigadores, como M. Hernandez Pérez *, podria des-
echar, sin embargo, esta prueba material como argumento de refuer-
zo de nuestra tesis.

Por iltimo, debe destacarse el verosimil empleo de bramaderas
—discos planos que provocan un ruido zumbador cuando se les hace
dar vueltas en el extremo de una cuerda— en algunas de estas cere-
monias inicidticas, a partir del hallazgo en algunos yacimientos de
Tenerife y La Palma de objetos de hueso y madera cuya tipologia
L. Siemens identifica como aniloga a la de las zumbaderas descri-
tas %, opinién ésta rebatida por L. Diego Cuscoy, quien les asigna la
funcién de espdtulas-alisadores 5.

LOS RITOS DE AGREGACION

Retomando como hilo conductor el texto de Fr. J. de Abreu
Galindo relativo al rito de paso a la categoria de noble-guerrero en-
tre los canarios, una vez completada por parte de los iniciandos la
observancia de los tabies sociales prescritos durante un periodo de
margen de dificil determinacién ¢, y demostrada su condicién de osa-
dia y destreza en el manejo de las armas, bien en las pruebas inicia-
ticas antes referidas, bien a través de distintos actos competitivos o
de indole marcial, los candidatos, a una cierta edad que no podemos
precisar %, indicio de una organizacién por clases de edad, eran con-
vocados por el Fayak para su trinsito efectivo a la categorfa nobiliaria.

Se trata de una ceremonia colectiva, que C. Martin de Guzmin
relaciona con el ciclo pastoril del trasquilado del ganado, enmarcandola
dentro de las grandes conmemoraciones anuales habida cuenta del
prestigio y reconocimiento comunitario que estas demandaban ®, en
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las que el FayAk y la opinién piblica otorgan una sancién social y
sagrada, a través del juramento testimonial ante la divinidad, a todo
el complejo de relaciones nuevas que el acceso a la condicién de
hombre y guerrero de los jovenes nobles implicaba.

A través de la iniciacién, que como rito de paso acompafia a cam-
bios en la posicién estructural o status que son de interés publico
general, se aseguraba, ademds, la continuidad de la familia y del li-
naje, razdn por la cual el acto era contemplado igualmente en t€rmi-
nos de vida colectiva.

Los ritos de agregacion que verificaban el cambio de posicién
social eran el corte de cabello y la entrega de la lanza de guerra o
magado, pudiendo haber estado acompaiiados de otros, tales como
bafios purificatorios o la recepcién de un nombre nuevo, de los que
las fuentes etnohistdricas no han dejado constancia alguna.

El rito de cortar el pelo o una parte de la cabellera (tonsura), puede
ser considerado aqui como un rito de separacion del mundo anterior,
pues el iniciado deja de pertenecer al mundo infantil y femenino, tra-
tindose de un procedimiento inicidtico de notables concomitancias con
ciertos ritos de paso de clases de edad antiguos %.

Por lo que respecta al don ritual del magado, este tendria por obje-
to el reconocimiento de los nuevos estatutos del muchacho. En este
sentido, la relacién de la lanza con diversas practicas socioecondémicas
(guerra, incursiones, danza, ganado, etc.), la conforman como un indi-
ce de perscnalidad social. No se trata simplemente de un arma, pues
se revela como un objeto que representa un conjunto de relaciones so-
ciales: es un atributo distintivo y una prerrogativa de la condicién de
noble y guerrero. La lanza, aparte de constituir un arma esencial entre
los grupos de guerreros indigenas (banot, Mocas, tezezes, etc.), fue
considerada, con toda probabilidad, como un preeminente signo de vi-
rilidad y pertenencia al linaje (marcas y pintura).

CONSIDERACIONES FINALES

La transformacién efectuada por medio del drama iniciatorio, cam-
bia por completo la vida del individuo. El varén estd ahora cualifica-
do para el combate y preparado para asumir las responsabilidades de
un hombre adulto. Como guerrero intentard ganar prestigio en los
desafios, las incursiones de rapifia, en la lucha, situaciones donde as-
pectos legitimados socialmente como el valor, la fuerza o la osadia
pueden adquirir su mds alta significacién. Sélo a través del cumpli-
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miento de ciertas normas sociales y éticas, entendidas éstas de un
modo agonistico, y que nos remiten en (ltima instancia al concepto
del honor, el luchador que cae en el combate merecera por su accidén
la permanenecia en la memoria comunitaria como sujeto del material
educativo de los suyos, haciéndose acreedor también de un destino
postmortem sublimado

«las almas de sus predecesores (...) que han sido hombres de
bien y valientes, van a un valle graciosisimo en el cual estd hoy
fundada la ciudad de La Laguna» .

Tales mecanismos ideolégicos permiten que el valor de los gue-
rreros jamas merme y que se desprecie a la muerte, sabedores de que
una nueva vida mejorada entre sus antepasados y héroes miticos les
esperaba.
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NOTAS

1. F. Lépez de Ulloa refiriéndose a los canarios apunta que «Heran hombres
pocos sensuales, quen esto tenian su castigo quando cometian este delicto, y de 50
afios hauia en todo lo mds del comin que no conocia muger» (MORALES PADRON, F.,
1993: Canarias. Crénicas de su conquista. Transcripcidon, estudio y notas. 2.* edicién,
Cabildo Insular de Gran Canaria, p. 316). J. J. Jiménez, sin embargo, explica la con-
tinencia sexual obligada para algunos individuos como el resultado, a posteriori, al
igual que la norma matrimonial poliandrica, de los métodos infanticidas femeninos y
el consecuente descenso del nimero de mujeres casaderas (JIMENEZ GONZALEzZ, J. ],
1990: Los canarios. Etnohistoria y Arqueologia. Act/Museo Arqueolégico. Cabildo de
Tenerife, p. 88).

2. Vid. CABRERA PEREZ, J. C., 1989: Los majos. Poblacion prehistérica de
Lanzarote. Col. Rubicén, Ed. Excmo. Cabildo Insular de Lanzarote, pp. 43-47.

El mismo autor sugiere esta practica cultural entre los majoreros (1993: Fuerte-
ventura y los majoreros. Col.”La Prehistoria de Canarias, Centro de la Cultura Po-
pular Canaria, pp. 30-32). .

3. HARrris, M., 1986: Introduccion a la antropologia general. Alianza Universi-
dad Textos, Madrid, pp. 215-235.

4. Véase la existencia de aldeas y poblaciones fortificadas, como el caso de Tufia
(Telde, Gran Canaria), o las fortalezas naturales de montaiia como Bentayga, Ajodar
o Ansite en Gran Canaria, y Miia. Cardones, La Atalaya o Castillo de Lara {Fuerte-
ventura), entre otros lugares.

Otra manifestacién de esta importante actividad bélica la constituyen los trau-
matismos craneales documentados, siendo atribuidos un alto porcentaje de éstos, es-
pecialmente en la isla de Tenerife, al desarrolio de précticas guerreras. Vid. Boscu
MILLARES, J., 1944: «Las armas y fracturas de crdneo de los Guanches». E! Museo
Canario, nim. 9, Afio V, Las Palmas de Gran Canaria, pp. 6-29; PEREz, P. J., 1981
Enfermedades y accidentes de la poblacion aborigen. Col. «Guagua», nim. 35, Las
Palmas de Gran Canaria.

Para las armas, es recomendable la lectura de Diego Cuscoy, L., 1962: «Armas
de madera y vestido aborigen de las Islas Canarias». Actes du IV Congres Panafrican
de Prehistoire et de ['etude du Quaternaire. Section III. Pre- et Protohistoire, Bélgi-
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ca, p. 487 y ss.; DIEGO Cuscoy, L., 1986: «El “banot’ como arma de guerra entre los
aborigenes canarios. (Un estudio anatémico)». Anuario de Estudios Atldnticos, nim 32,
Madrid-Las Palmas.

5. HaRrris, M., 1983: Canibales y Reyes. Los origenes de las Culturas. Ed. Ar-
gos Vergara, Barcelona, pp. 53-54.

Este argumento, por ejemplo, permitirfa entender la actitud agresiva de los
benhoaritas respecto a todo extranjero que llegase a sus costas en €poca de crisis,
frente a la consideracién de hombres poco valerosos y pusilinimes atribuida en algu-
nos textos etnohistéricos (Abreu Galindo, Libro III, cap. 5.°). Se trata de una respuesta
que puede enmarcarse dentro de una estrategia de supervivencia fundamentada en la
incapacidad indigena de sobreponerse a las tensiones ocasionadas en su medio cir-
cundante y a la mejor dotacién del ejéreito de Lugo (JIMENEZ GONZALEZ, J. J., 1991:
«La conquista realenga». Historia de Canarias, Vol. 1, Cap. 10, Ed. Prensa Ibérica,
pp. 174-176).

6. MARTIN RODRIGUEZ, E., 1993: La Palma y los auaritas. Col. La Prehistoria
de Canarias, Centro de la Cultura Popular Canaria, S8/C. de Tenerife, p. 22.

7. Jamous, R., 1981: Honneur & Baraka. Les structures traditionelles dans Le
Rif. Atelier D’ Anthropologie Sociale. Cambridge University Press. Ed. de la Maison
des Sciences de I’Homme, Paris, p. 4.

8. HARris, M., 1986: op. cit, p. 514

9. Entre los aborigenes lanzarotefios, por ejemplo, el titulo de jefe corresponde
al cabeza de linaje, que debia reunir una serie de cualidades personales intimamente
ligadas a su cargo: fuerza, valor, habilidad personal, capacidad oratoria y generosi-
dad —funcién redistributiva— (CABRERA PEREZ, J. C., 1989: op. cit, p. 103). Asi-
mismo, los altahay (‘valientes’) majoreros eran los encargados, probablemente, de
conducir las luchas por los pastos y el ganado, asi como dirigir la defensa del terri-
torio. Revalidaban de esta manera y de forma permanente, en funcion de la impor-
tancia de la guerra, su superioridad social (CABRERA PERrEz, J. C., 1993: op. cit.,
p. 86).

El valor y la capacidad militar como elementos de movilidad y ascendencia so-
cial entre los canarios, puede seguirse a través del caso del guerrero «villano»
Doramas. Segin el cronista A. Sedeiio, «El esforzado Doramas siendo hombre ordi-
nario o villano por su mucha dextrega y valentia hauia ganado fama mui grande» (cita
contenida en JIMENEZ GONZALEZ, J. I, 1990: op. cit., p. 208).

10. TorrIANL, L., {(1978]: Descripcién e Historia del Reino de las Islas Cana-
rias antes Afortunadas, con el parecer de sus fortificaciones. Traduccién del italiano,
con Introduccién y Notas por A. Cioranescu, Goya Ediciones, Santa Cruz de Tenerife,
p. 204. R
11. TEJERA GASPAR, A., 1988: La religion de los guanches. Ritos, mitos y leyen-
das. Servicio de Publicaciones de la Caja General de Ahorros de Canarias, nim. 129,
Santa Cruz de Tenerife, pp. 102-104. -

12. VaN GENNEP, A., 1986: Los ritos de paso. Taurus Ediciones, Madrid, p. 114.

13. ABREU GALINDO, Fr. J. de, [1977): Historia de la Conquista de las siete is-
las de Canaria. L. 11, Cap. 2; Goya Ed., S/C de Tenerife, p. 150.

14. HaRrrIs, M., 1986: op. cit., p. 263.

15. A. de Viana en CIORANESCU, A. (Ed.), 1986: La conguista de Tenerife (An-
tonio de Viana). Ed. Interinsular, 2 tomos, p. 55.

16. G. E. Zurara en JIMENEZ GONzALEZ, J. J., 1990: op. cit., p. 176.

17. ABREU GALINDO, Fr. I. de, [1977]): op. cit, L. I, cap. XV, p. 74.
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18. EspiNOsa, Fr. Alonso de, [1952): Historia de Nuestra Sefiora de Candelaria.
Cap. V, pp. 35-36; Goya Ed., Santa Cruz de Tenerife.

19. JimMENEZ GONzALEZ, I. 1., 1990: op. cit., p. 207.

20. Harris, M., 1986: op. cit., pp. 511-512.

21. M. Harris en JIMENEZ GONZALEZ, J. J., 1990: op. cit., p. 88. Una relacién de
grupos sometidos a tabies de continencia sexual en periodos de guerra en Frazer, J. G.
[1986]: La Rama Dorada. Fondo de Cultura Econémica, 11.* ed., pp. 252-253; o
CAZENEUVE, J., 1971: Sociologia del rito. Amorrortu Editores, Buenos Aires, p. 94.

22. ZAHAN, D., 1982: «La religién del Africa negra». En Las religiones en los
pueblos sin tradicion escrita. Historia de las religiones, Ed. Siglo XXI, Madrid, pp. 73
y 118-119.

23. VaN GENNEP, A, [1986): op. cir, pp. 82-83.

24, Segiln A, Millares Torres, entre los canarios eran los almogarenes tos luga-
res sagrados que servian de ‘asilo’ a los jovenes que deseaban adquirir conocimien-
tos en la administracién y gobierno, o en los ejercicios corporales propios para la
guerra (Historia General de las Islas Canarias. T. 1, Edirca, Las Palmas de Gran ca-
naria, 1977, p. 221). En este sentido, E. Martin Rodriguez (1992: op. cit., pp. 86-88)
relaciona la presencia de estaciones de grabados rupestres y construcciones cultuales
de piedra en el Roque de Los Muchachos (La Palma) con una de las leyendas que
tratan de explicar el nombre de esta montafia, hecho que podria indicar la celebra-
¢ién de determinados ritos inicisticos de pubertad.

En el caso de las harimaguadas canarias, las fuentes etnohistdricas (A. Sedefio)
si refieren la existencia de una casa muy grande y pintada que servia de seminario
de instruccién y recogimiento de estas mujeres.

25. Referencia de la relacién (S. x1v), De Canaria et insulis, reliquis ultrd
Hispaniam in Oceano noviter repertis, contenida en BERTHELOT, S., [1978): Etnogra-
fia y Anales de la conquista de las Islas Canarias. Goya Ediciones, Santa Cruz de
Tenerife, p. 24.

26. MARTIN DE GUzMAN, C., 1986: «La arqueologia canaria: una propuesta
metodolégica». Anuario de Estudios Atldnticos, nim. 32, Madrid-Las Palmas, p. 642.

27. Harris, M., 1986: op. cit., pp. 263-264.

28. El término Achicaxna con el que se designa a los «villanos» en Tenerife
puede ser descompuesto en Achi-cdxana, significando «gente de trasquilados. Asimis-
mo, es posible establecer una relacién entre esta denominacién y el topénimo aborfgen
de la Cueva de San Blas, Achbinico (Achben-ico), «el lugar del esquilo o trasquilo»
(NAVARRO ARTILES, F., 1981: Teberite. Diccionario de la lengua aborigen canaria.
Ed. Edirca, Las Palmas de Gran Canaria, p. 54). Este hecho permite plantear la vero-
simil existencia de ritos de paso propios de esta categorfa social, ejecutados proba-
blemente en emplazamientos reputados para tal fin.

29. VanN GENNEP, A. [1986]: op. cit., p. 179.

30. Ibidem, p. 180

31. DESANGES, J., 1982: «Los Protobereberes». Historia General de Africa Il
Cap. 17, Ed. Tecnos/Unesco, p. 446.

32. Véanse las versiones de A. Sedefio (en MORALES PADrON, F., 1993: Cana-
rias. Crédnicas de su conguista. Transcripcidn, estudio y notas. 2.* edicién, Ed. Ca-
bilde Insular de Gran Canaria, pp. 379-380), y A. Viana (en CIORANESCU, A., 1986:
op. cit., pp. 59-60).

33. G. Escudero en MORALES PADRON, F., 1993: op. cit., p. 454.
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34. MARTIN Socas, D, et alii, 1982: «La cueva funeraria de la montaiia de Mina
(S. Bartolomé, Lanzarote) y su entorno». Instituto de Estudios Canarios. 50 Aniver-
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