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RESUMEN

La tradicién religiosa de las islas Canarias, marcada
por practicas locales de sanacién, adivinacién, etc.,
constituye un elemento vital a la hora de comprender
la naturaleza de algunos procesos de afiliacion
religiosa a las religiones afrocubanas. Entender la
temporalidad y otras caracteristicas de estos itinerarios
religiosos en contextos sociales, econdmicos,
culturales, familiares y migratorios nos permitira la
elaboracion de mapas conceptuales capaces de dibujar
los contornos de las précticas religiosas actuales.
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ABSTRACT

The religious tradition of the Canary Islands, marked
by local practices of healing, divination, etc., constitute
a vital element in understanding the nature of some
religious affiliation processes to Afro-Cuban religions.
Understanding the temporal and others characteristics
of these routes religious, within the social, economic,
cultural, family and migration will allow the
development of concept maps can draw the outlines of
the current religious practices.
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INTRODUCCION

Para el desarrollo de una investigacion sobre el campo de las conversiones en el universo de las
religiones afrocubanas se hace imprescindible definir primero los conceptos a utilizar. No se trata de
pensarlas como una excepcién sino de comprender que algunas de las nociones utilizadas para estudiar
estos procesos no son adecuadas a lo que ocurre con los practicantes de estos cultos. Términos como
conversion, asimilacion, afiliacion o adscripcién traen consigo interpretaciones que no se ajustan a su
realidad religiosa y dificultan la interpretacién coherente de esos complejos procesos. Pueden ser de
gran utilidad a la hora de interpretar y analizarlas pero no son suficientes. Son conceptos que implican
en muchos casos el paso de una creencia a otra. El transito que realiza una persona de una religion a
otra, como ocurre con el término conversion donde un converso es definido como una persona que ha
abandonado una fe para comenzar su paso por otra. Asimismo considerar el de afiliacién que
permanece en el horizonte de la familiaridad, donde los miembros se consideran parientes entre si,
hijos con relacion de parentesco ritual, seria como elegir un término que solo valdria para religiones
donde el parentesco ritual tiene gran protagonismo, llegando a sustituir al sanguineo y nos lleva a
preguntarnos si en realidad esto explica con la misma intensidad este proceso. Este texto propone que
el estudio de los procesos religiosos de los practicantes requiere de metodologias capaces de captar la
complejidad de estos y sefiala la dificultad de la utilizacion de algunos conceptos con los que analizar
muchos aspectos de la religiosidad actual.

Las religiones afrocubanas estan marcadas por grandes dosis de individualidad, interpretacién ritual
y tolerancia religiosa. Esto conduce a que muchos practicantes no tengan necesariamente que
abandonar sus creencias a la hora de formar parte de las mismas, sino que fusionan y conforman una
espiritualidad plural capaz de asimilar mualtiples credos sin contradicciones ni en la practica ni en la
mente de los creyentes. Por ello resulta necesaria la creacion de conceptos capaces de teorizar estos
modelos religiosos. Conceptos capaces de abarcar posibilidades y combinaciones plurales del creer
gue no conduzcan a una jerarquizacion del mismo. Conceptos como el de itinerarios religiosos
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planteado por José Alberto Galvan Tudela en una conferencia sobre conversiones religiosas en el XIX
Coloquio de Historia Canario-Americana del 2010, que implica la perspectiva del sincretismo
constante, la movilidad religiosa y la innovacién ritual y que no se vincula a los modelos excluyentes
de las religiones universalistas.

Asimismo, centrarme en las etnografias de algunos de los practicantes y dar protagonismo a las
narrativas individuales sobre los itinerarios religiosos apunta a la hipétesis de que en estas religiones
hay grandes dosis de individualidad que deben ser tenidas en cuenta en la interpretacion de la
construccion de las identidades religiosas en la actualidad. No obstante, hay que sefialar que no basta
con el seguimiento etnogréfico y la comprension de los procesos. Hay que profundizar en el anélisis
de estos para explicar porqué y como ocurren.

Por otra parte sugiero que la cercania y el contacto previo con las practicas de religiosidad popular
canaria (curanderismo, participacion en festividades patronales, protecciones a maleficios) facilitan la
aceptacion de las préacticas afrocubanas y que la proliferacion de las creencias esotéricas simplifica el
proceso de insercion, al representar para muchos creyentes, no son solo un espacio intermedio, sino
fronteras sin limites concretos que los practicantes cruzan.

El camino que siguen aquellos que quieren iniciarse en las religiones afrocubanas en Canarias les
lleva a atravesar complejos procesos de asimilacion entre las creencias que ya poseen, aquellas que
deben incorporar y otras que pueden surgir en el camino, aungue esto no es ni mucho menos arbitrario.
Sin duda alguna hay espacios de conexion que hacen posible este bricolaje. Esto no es una novedad,
sin duda es un proceso que esta presente en toda conversion, de no ser porque en el camino de hacerse
creyente de los cultos afrocubanos no se eliminan todas las antiguas convicciones, sino que se formula
un modelo religioso donde la imbricacion de credos juega un papel fundamental y es justo en ese
eslabon donde las investigaciones deben centrarse. Se pasa de una religion a otra, si, pero no mediante
la negacion, sino de la permision. Por ello no resulta extrafio que muchos practicantes conjuguen el
crucifijo con la pulsera de Eleggua, se lean el tarot hoy y mafiana los caracoles. No coman carne en
semana santa, pero en la fiesta de su santo sacrifiquen un gallo. No es raro que se limpien el aura 'y
organicen la casa segun el feng shui, que se relajen con yoga y asistan a talleres budistas. Que bauticen
a sus hijos en la iglesia de su barrio y los lleven a quitar el mal de ojo al curandero de siempre. Que
escondan sus collares en el trabajo de dia y de noche asistan al cumpleafios de Chango en la discoteca.
Porque ¢(Cémo iba a perderme un toque de tambor? Esta complementariedad hace que no sea tan
dificil pasar de limpiarse el aura, que estas tan fatal que ni duermes, de hacer una llamada al programa
de TV de la noche del sdbado, el que tiene la tienda esa del Puerto de la Cruz, a ver si te dicen qué le
pasa a tu novia que te tiene de cabeza con tanto si y no, de llevar un resguardo a raparse la cabeza en
una ceremonia yoruba por la que has pagado mas de 12.000 euros.

En el camino, velas, angeles guardianes, rezos a san Cipriano y a José Gregorio, sesiones
espiritistas, cruces de mayo, cascarilla en la nuca, clases de salsa y un dia el prismas de cristal bajo la
cama ha sido remplazado por una piedra con ojos de cauri que no para de pedir ron. T4 que nunca
tenias mas que vino tinto en casa. ;Qué has estado en esas celebraciones de tu prima que vino de
Cuba, tan cambiada y con la cabeza envuelta en un pafiuelo blanco? ;Qué un tio regresé de Venezuela,
ahora, con la crisis y se trajo tantas cortes que no puedes explicarmelas? La corte malandra, la corte
india. Y también esta eso de que:

...se dice en los medios brujeriles que cuando la santiguadora eleva su mano para curar,
haciendo la sefial de la cruz al santiguar al enfermo, la sombra de los dedos en la pared
representa los cuernos y la cara del diablo..."

Aqui comienza la historia de un creyente de hoy en Canarias.
DEFINIENDO CONCEPTOS: DE CONVERSION A ITINERARIOS RELIGIOSOS

Las palabras que usamos para definir resultan vitales pues tienen cargas que deben ser tenidas en
cuenta a la hora de interpretar la realidad desde los mismos. Un concepto puede determinar una
realidad y todo aquello que le rodea. No por gusto se usan nociones como religion y secta para

diferenciar aquello que es considerado como religion historicamente verdadera y creencias nuevas de
connotaciones generalmente negativas. ¢Hasta qué punto no se trata de conceptos que relatan los
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esquemas de pensamiento jerarquizados de un catadlogo de religiones, donde las universalistas o
mayoritarias tienen prioridad como religiones sobre las otras? Por ello, definir que conceptos son o no
satisfactorios a la hora de investigar y comunicar es primario. Términos como Identidad religiosa,
conversién o itinerarios religiosos, que intentan narrar, describir y comprender un proceso tan
complejo como es la practica de la regla Osha en las islas Canarias hoy.

La identidad nos habla de las caracteristicas culturales que definen a un individuo indicando su
pertenencia y su status, tanto adscrito como adquirido. Este status es a veces excluyente, otras, solo
contextual, pero siempre marca un limite. Sin embargo, estas identidades no son fijas ni estan tan
cerradas como a veces aparentan, sino que estan sujetas a procesos de construccién y cambios, en
muchos casos, individualmente. Construccion que implica la posibilidad de combinacion y fabricacion
de nuevos y mdltiples lindes, con materiales mas o menos diversos y teniendo como consecuencia la
pluralidad de identidades: madre, venezolana, licenciada, blanca, catélica, joven, etc. Se puede ser una
funcionaria del Estado en la mafiana y en la tarde una tarotista de renombre o una cuidadora de
guarderia y masico nacionalizada en Canarias que es también una santera, madrina e inmigrante en
Cuba.

En el caso de las identidades religiosas en contextos multiculturales ocurre igual. Estas pasan por
procesos de depuracion y sincretismo formando conjuntos de creencias capaces de traer de cabeza al
mas competente cientifico social. Se pude ser espiritista, santera, curandera y vidente, a la par que
catdlica y practicar formas de vida ligadas al budismo mientras adoras a la madre tierra. En una
entrevista en una tienda esotérica pregunté a la duefia si se considera catélica. A lo que respondio
contrariada que no se consideraba, era catdlica. Y cuando pregunté por sus clientes catdlicos
practicantes de Osha, protesté airada.

...Los catolicos no creen en todos esos santos (...) ;Acaso sale Yemaya en la Biblia?
¢Hablan de Chang6? No son catdlicos. Ellos practican otras creencias, pero no son catélicos
verdaderos. ..2

Nacida en Venezuela, da cursos de psicobiofisica aplicada y de lectura del tarot, mientras su
hermana, también propietaria de la tienda y una prestigiosa médium compagina las consultas en la
tienda con un popular programa nocturno en el canal local Teidevision. Ser catélico y ser considerado
catélico no es lo mismo. Como tampoco lo es serlo en Venezuela, que serlo en Brasil, Nigeria, Cuba o
en Italia y por supuesto en Canarias. La adscripcién y la autoadscripcidén no siempre se corresponden.
El otro ya puede tener un nombre para ti para cuando arribes a sus costas. De ese modo, las
identidades religiosas son a veces publicas y otras mas privadas. A veces sirven para obtener
reconocimiento social, como un Babalawo en La Habana o para reconciliarse con su pasado como uno
en Madrid. Otras es para obtener un lugar en la comunidad, como muchos inmigrantes que se hacen
bautistas o para beneficiarse del apoyo reconocido de los Evangélicos, como ocurri6 a los llegados
desde Cuba en las oleadas del Mariel en los afios 80 a los EE.UU., que veian en la practica de los
Testigos de Jehova una salida muy provechosa, no solo porque les ayudaban a salir de las carceles-
albergues improvisados por el gobierno para ello, sino porque una vez fuera servian de apoyo
psicolégico y econémico en una nueva vida. Porque una nueva vida era lo que realmente ofrecian.
Dejar atras familia, creencias, miedos, tradiciones y entrar a formar parte de una nueva condicién. Un
creyente de la verdadera fe.

La identidad religiosa, como he dicho, puede ser més de una a la vez. Se puede ser una santera
catélica que es también palera y médium y que desarrolla practicas de chamanismo y rastafarianismo y
como no, de la New Age. Una entrevistada en la noche de San Juan se ufana en explicarme sus
ancestrales y plurales creencias:

...vengo de una familia de mujeres con magia (...) mi abuela era curandera en México y mi
madre era una vidente con mucho poder (...) a mi me gusta experimentar (...) pienso que el
poder de la naturaleza y el de los dioses no esta refiido (...) mis santos estan acompafados de
los angeles y los tengo juntos cuando les hablo o medito (...) también veo lo que acompatfia a
cada uno. Mi padrino me llama a veces para que miré (...) tengo el don de ver...>
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Cuando le pregunté cudl era su religion me mir6 de lo mas asombrada y me dijo “...soy catolica.
Yo creo en Dios...”.* Por ello, la identidad religiosa es més que el nombre de aquello en lo que crees.
Es también el como, el donde y ante quien lo practicas. Por ello, cuando nos enfrentamos al estudio de
las religiones hay que hacer una “...aproximacion preformativa de las mismas...”.> No todo esta dicho
pues una parte importante de las practicas religiosas poseen gran movilidad y creatividad, lo que tiene
que ser tenido en cuenta o nos perderemos por el camino.

En una lucha entre lo manifiesto y lo intimo donde cada cuél hace uso de sus experiencias para
juzgar y nombrar, las religiones hacen acto de presencia social. La identidad religiosa asumida
individual y socialmente hace visible una religion. Este es el caso de las religiones afrocubanas, como
la regla Osha, totalmente asumida hoy por la sociedad canaria, muy alejada del falaz ideal de
homogeneidad religiosa catolica, aunque esta sigue siendo la religion dominante, pues muchos
practicantes de otras religiones se consideran catolicos y muchos que no practican ninguna se llaman a
si mismos catolicos no practicantes. Pero ;Podemos hablar de conversion en el caso de religiones
como la Osha? ;Se han convertido los canarios a la santeria? y ; Qué es un converso?

Un converso es alguien que, abandonando sus creencias anteriores asume una nueva en un proceso
unilineal. Es un concepto excluyente que elimina toda posibilidad de sincretismo, aunque también hay
que entender que no existe un tnico modelo de conversion, sino que cada sociedad puede poseer uno e
implica un cambio en el modo en que se mira el mundo y en “...como nos comportamos...”.°
Asimismo es visto como un momento mas que un proceso. Una experiencia vivida a veces como una
iluminacion capaz de borrar el pasado y por lo general de gran intensidad emocional. Puede ser
instantanea, Unica, irracional y te ocurre. No puedes hacer nada ante la vivencia para la que has sido
elegido. No puedes elegir. Sin embargo algunos autores no aprueban este modelo vertiginoso y
apuestan por otros ritmos de una conversién méas graduales y menos pasivos, donde los creyentes van
teniendo una comprension gradual del mensaje divino, acercandose cada vez mas a la “verdadera
religién”.” En el caso de una conversion gradual hay que tener en cuenta varios aspectos. La presion
social a la que se somete al posible converso, la duracidn del proceso, la emotividad y la excitacion
presentes en el mismo, todo apunta a una transformacion total que llegara tarde o temprano y serd mas
0 menos violenta con su yo anterior. Hay que convertirse en otro.

Pero, tanto las tipologias: intelectual, mistica, experimental, afectiva, revivificadora o coercitiva® o
los ritmos de conversion gradual: por volicion y rendicion® son planteados desde las grandes religiones
hegemdnicas y exclusivistas y dejan de lado la posibilidad de otras formas del creer, sincréticas y
multidimencionales, donde el compromiso no implica en todos los casos, el abandono de las verdades
anteriores, como es el caso de la regla Osha y otras religiones afrocubanas. Por ello su uso no es el
mas indicado. Se requiere de nuevos conceptos capaces de expresar el modo en que los practicantes
acceden a estos cultos. No pretendo desacreditar términos o autores, simplemente sefialar que
metodologicamente es mas productivo estudiar estos procesos religiosos teniendo en cuenta la
complejidad que los caracteriza, mas que la comodidad de asumir los autorizados y verificados,
aunque para ello se tenga que usar otros poco compactos, menos experimentados, pero que funcionen.
Concepto como el de itinerario religioso, introducido por Galvan Tudela® que no solo entrafiaria un
proceso continuo sino también multidireccional e individual, que aunque puede ser mas bien
descriptivo, seria sin duda el mas apropiado para adentrarse en el estudio de religiones como las
afrocubanas.

Itinerario, del latin iter/ itineris/ itinerarium, es la descripcion de un camino, de un recorrido donde
se incluye la mencion de los lugares, las paradas y los accidentes que hay a lo largo del mismo. La
descripcion y narracién de estos pequefios accidentes representa un elemento primario pues es en ese
discurrir donde se centra el concepto. En sus inicios, el vocablo hacia referencia a la red de carreteras
del imperio romano, citando las ciudades y parajes importantes de las mismas para luego formar parte
del vocabulario de todo viajero. Es el trayecto en una direccion cuyo antonimo podria ser la
inactividad y la consumacion del viaje, pues la nocion de proceso esta implicita en el mismo.

Un lItinerario implica un proceso inacabado, mas o menos continuo que lleva a alguna parte. Un
viaje que en este caso no se reduce al mundo interior del practicante, sino que implica también la
movilidad fisica y un cambio en la forma de vida y en la relacién con lo que le rodea. Con la iniciacion
religiosa en estos cultos llegan las jerarquias, las prohibiciones, los viajes rituales, las obligaciones de
parentesco ritual y los compromisos con los Orishas. Una carrera de ascenso religioso y peticiones
constantes donde el padrino o madrina hacen de maestro y guia espiritual. Un aprendizaje que sale de
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las casas de santo, los libros y los parientes implantandose en la red virtual de Internet. Una ruta que
no termina con el ascenso en la pirdmide de poder, sino que ocupa la existencia de aquel que es
coronado y que no niega la posibilidad del contacto con otras formas religiosas. Por ello, definir la
conversién a las religiones afrocubanas como un itinerario, un proceso y no como un momento resulta
fundamental.

En el caso de otros religiosos como los testigos de Jehova, musulmanes o los ortodoxos, entre
otros, podemos hablar de que existe una conversion religiosa segin los modelos antes expresados en
una transformacion donde es necesario el abandono de las creencias anteriores y su sustitucion por lo
nuevo. Sin embargo, cuando se entra'! en estos cultos no hay que abandonar tus antiguas creencias.
Hay que acercarse a un modelo de persona, sin duda, aceptar los preceptos y normas y como no,
formar parte de un grupo con su jerarquia y sus practicas rituales. Hay que creer en los Orishas,
aprender los cultos, respetar a los mayores, asumir compromisos y limitaciones. Es una religion y
como todas tiene obligaciones y beneficios. Pero es méas. Permite la asimilacion de otras creencias
dentro de ella. La regla Osha no termina en los Patakkis ni en las libretas de santo. No acaba en la
coronacion ni en la punta de la pirdmide donde el babalawo reina. Se adentra en la santa muerte, en
Maria de Lionza y en los rezos de las curanderas locales. No rechaza el péndulo, el tarot ni los angeles
guardianes. No tiene dudas de Ilamar a un programa de la TV para que le den una receta que le
devuelva la suerte o el amor. Los practicantes de estos cultos acuden a la procesion del silencio en
semana santa y hacen sacrificios en los montes. Siguen adorando a la Virgen de su parroguia mientras
guardan a sus muertos en calderos y los santos en soperas. Las paradas pueden ser muchas y
constantes, la travesia cara y larga, pero sobre todo, no podremos hablar de un final del viaje. Cada
creyente tiene su propia hoja de ruta dictada en el tablero de Ifa y la posibilidad de la combinacion en
el tiempo. Nadie le dird que no puede adorar al hermano Pedro y seguir con la tradicion de llenar las
islas Canarias con el Esquisuchil o arbol del hermano Pedro (Bourreria huanita) para hacer la ruta
canaria de estos arboles santos. Puede seguir las ensefianzas del yoga de Jesis para comprender las
ensefianzas ocultas de los evangelios."? Acudir a una fiesta Chickaban de la antigua tradicion olmeca
en una ecoaldea en México.*® Puede perseguir psicofonias o avistamientos de OVNIS y tener el don de
la videncia y la mediumnidad. Avanzar en el conocimiento de la psicologia o ver las brujas muertas
gue caminan en el atardecer por la calle Lucas Vega, en La Laguna. Acatar que hay que hacer santo en
Cuba o hacerlo en La Gomera. Permanecer con los guerreros o hacerse coronar. Tener imagenes de
santos o decidir que eso pertenece al pasado colonial. Vestir trajes ceremoniales con los colores de los
Orishas o simplemente cubrirte la cabeza con un pafiuelo cuando das esa fiesta del santo, que puede
ser una fiesta de tres dias o una tranquila cena familiar.

No siempre seran bien vistos y pocas veces se pasearan con sus emblemas religiosos en publico,
pero cuando te los encuentres en las calles de La Laguna a la salida de la oficina del paro, cabizbaja y
retraida te miraran a los ojos con otros ojos para decirte, no como antes un: “...vamos, te invito a un
café que te veo decaida...” sino “...Te veo mal, y yo veo mucho. Esa gente con la que andas es muy
negativa y te esta haciendo un dafio (...) Tu ya sabes lo que tienes que hacer (...) Eso no le hace mal a
nadie y te ayudaré (...) pasate por mi casa y lo hablamos...”.*

DE CAMINO A LA CORONACION

Nacié hace veinte afios y ya lleva tres con los guerreros. Espera su turno para hacerse santo. A él lo
ha llamado Oya. Su experiencia en el campo religioso se limita a ligeros coqueteos con la
espiritualidad familiar. Bautizado de nifios, ya de mayor apenas va a la iglesia. Velas a la abuela, esa
que no para de aparecérsele, rezos para la fiebre, un resguardo o despojos contra el mal de ojo del
curandero local “...Somos creyentes, de siempre pero a mi madre no le va eso de los curas (...)
aunque ahora vamos a ver a mi prima cada vez que tenemos un problema...”.®

Cuando ella aparecio la vida religiosa familiar cambid. Primero su hermano y ahora él ¢Su madre?
“...Ella no dice ni si ni no...” aunque la pequefia por ahora no quiere saber nada de santos o
restricciones. ;Te costé comprometerte con los Orishas? “...Todavia me estoy acostumbrando porque
es una vida de trabajo y aunque sacas provecho, también tiene muchos sacrificios...”. Este 2013 le
espera un viaje a La Habana donde sera consagrado por su madrina y cuando regrese tendra que
explicar a sus amigos del Conservatorio porqué no se pide una cerveza en Heraclio Sanchez, como
siempre. Tendra que hacerles entender que no pueden tocarle la cabeza ni besarle en la cara. Que las
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pulseras que lleva en la mufieca no son del rastro de Santa Cruz y que a las 12:00 de la noche debe
estar en su casa. Y esto es solo el principio.

Me cuenta que desde nifio tenia contacto con los muertos y en la soledad de su habitacion no existia
el silencio. “...No es que me diera miedo, pero no es sencillo cuando no sabes lo que te esta
pasando...”.** Como a tantos su madre le llevé a despojarse con la santiguadora, la de Los Realejos, la
gue todos conocen pero ella no pudo ayudarle. Visité al psicélogo que sonrid y acaricidndole la cabeza
sugirio que solo queria llamar la atencion. Cuando fue mayor de edad se consulté con la tarotista de
Diosa del mar, en Las Galletas, se limpié el aura y encendi6 velas cada noche para alejar a los
espiritus pero no descansaba y cada dia era mas largo que el anterior. Decidié ir a la iglesia los
domingos mientras le limpiaban con humo y le rezaban en lenguas que no puede recordar. Llevd
talismanes, durmi6 con la cabeza al poniente y aprendi6 a vivir con los susurros hasta que aparecié la
prima con su caético arbol genealdgico y le habl6 de Orula y de Changd y con unas ramas y unos
rezos se llevo las voces. No todas, es cierto, pero muchas de ellas desaparecieron cuando se restregd su
cuerpo con esa mezcla de hierbas que guarda en la habitaciéon del patio. Siguid con las piramides
verdes y amarillas bajo la cama, para alejar espiritus y propiciar exorcismos. Que eso tampoco hace
mal a nadie, le dice su madrina. Ahora retine el dinero que le hace falta para la consagracion. Y eso
que su madrina no le cobra, pero a los santos hay que darles lo que los santos piden y esta el viaje,
muchos gastos. Aungue de este afio no puede pasar. Ya tiene los guerreros, 1o suyo le cost6é porque no
estaba seguro de querer estar como su hermano. Su viaje apenas comienza. El es uno de los muchos
que han conocido a Eleggua con la llegada de un pariente extranjero.

Ya ha aprendido a cuidar a los guerreros y se prepara para un 2013 espiritual de ceremonias y
cambios. Porque habrd cambios. Que pueda mantener sus creencias antiguas, sus tradiciones y
costumbres no significa que no deba asumir nuevas rutinas. La entrada en estos cultos implica
sacrificios personales de tipo econdmico, social y espiritual. Tendra una nueva familia ante la que
responder, celebraciones que compartir, promesas que cumplir. El bautizo le dara un nuevo nombre
con el que seré reconocido por la comunidad religiosa y por el que deberé responder con respeto, pues
los dioses lo han elegido para él. Le esperan cambios en su dieta y en su forma de vivir. Se acabo el
alcohol, el dormir desnudo o vestir determinados colores. Ya no podra visitar una vivienda sin tener en
cuenta la jerarquia religiosa del que la habita. Y cuando en la soledad de la noche termine la cena
tendra que levantarse, golpear la mesa y hacer alguna cosa antes de recoger su plato, reproduciendo el
protocolo que prohibe recoger tu propio plato, respetando las jerarquias religiosas de las que un dia
formaras parte.

Pero no hace falta que llegue una prima de Cuba o Venezuela. A veces basta con un viaje de
vacaciones, un paquete turistico que incluye asistir a un toque de santo, justo una horas antes del
brindis en Tropicana. Ella estaba sorprendida cuando la gente empezé a bailar y se sinti6 mareada.
Mira que su madre le advirtio de que solo tomara bebidas embotelladas y ahi estaba con el coco en la
mano y bebiendo no se que cosa con el ritmo de los tambores. Alli mismo le dijeron que estaba
llamada a hacer santo. Que Yemaya llevaba mucho tiempo esperandola y que le harian un precio
especial. Y vaya si fue especial. Todavia recuerda el préstamo en el banco.

En unas semanas se va de viaje a Per( a ver las piramides con un grupo de amigos. Los mismos
con los que sale de acampada para observar fendmenos paranormales en la finca La Raya, en Giimar,
en el barrio de La Hoya cuando viaja a Tenerife y con los que practica yoga y hace danza para
armonizar el cuerpo y el alma. No hay aparentes incompatibilidades en sus creencias y en sus practicas
cuando asiste a los talleres y las charlas de la semana tibetana. Ella vive en La Palma y como muchas
palmeras se siente orgullosa de su pasado de magia e inquisicién. Su madre le hablaba de su abuela 'y
de como era partera en Los Sauces “... De nifia yo queria ser enfermera (...) bueno, ahora se que
puedo ayudar a la gente de otros maneras...”."” Al fin y al cabo “...Toda curandera es, al menos en
potencia, una hechicera...”.*® Su plan. Abrir una tienda en cuanto pueda en Los Sauces.

...Alli hay muchas santeras pero trabajan en su casa (...) Quiero montar una donde la gente
encuentre todo lo que se le ocurra. Es un buen negocio y me gusta el tarot. Este verano he
dado un curso muy interesante...*

Me comenta la posibilidad de las franquicias como Sabat, que ya tiene en Barcelona, Granada,
Ferrol, Madrid y Tenerife. Si, creo que es un buen plan ¢Por qué no me habra ocurrido a mi?
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¢ Te costd aceptar a los Orishas en tu vida? Me habla de una vida de blsqueda espiritual. De como
sentia que algo le faltaba y como intentaba llenar ese agujero con cursos de autoayuda y meditacion
zen. Entraba al mar y solo alli se sentia completa. Por el camino conoci6 el templo Hare Krishna en
Adeje. Me habla de sus visitas a Los sonidos del Arcéiris, una finca de Vilaflor donde se honra a la
madre tierra y se sana el alma con el contacto con la tierra y practicas de chamanismo y sanacion. Y
¢que piensan los Orishas de tanto trasiego espiritual? Se va a la habitacién, vuelve con un pequefio
objeto en la mano ;Qué es? “...ES una runa para mejorar la clarividencia. Me ayuda. Por la noche lo
pongo bajo la almohada para sofiar las respuestas...”.? Ya en casa busco informacién sobre la runa:
Esta runa permite integrar todos los mundos, las diferentes realidades y planos. Nos saca del problema
para encontrar la solucién. Sin duda alguna la runa esté haciendo su tarea.

BUSCANDO RESPUESTAS A LOS ITINERARIOS RELIGIOSOS

En Canarias es muy comun que las familias acudan a los curanderos para hacer despojos o
limpiezas a sus hijos y muchas personas visitan a un tarotista al menos una vez en la vida, en
momentos de crisis emocionales o porque son animadas por otras. No voy a entrar en todos los que
Ilaman a los programas de la TV o a los que llevan algun talisman al cuello. Los que se tatlan su angel
guardian en el brazo o los que se ayudan de un buen rezado y compran Adormidera y Reina Luisa en
el mercado para los espasmos nerviosos. Que ya se sabe que “...las palabras del santiguado son
importantes, ayudan, pero hay que jaser algo més, darle infusion...”.?* Si bien es cierto que no siempre
se tiene una entrada fluida en estos cultos y no siempre la mente del practicante esta preparada para
sacrificar una paloma o tener en su casa un caldero con huesos y clavos, lo cierto es que en el contexto
de Canarias el transito no suele ser muy traumético. Aungue tampoco podemos decir que se lleva a
cabo una practica publica de los mismos. Se trata de una opcién espiritual como muchas otras, una
religion mas en unas islas donde el catolicismo sigue siendo la religién dominante.

No digo que los creyentes pasen de una creencia a otra de modo arbitrario, sino que son capaces de
seguir un itinerario multilineal que los lleva a acercarse a los cultos afrocubanos desde muchas
direcciones y que a su vez les permite seguir recorridos paralelos y simultaneos por distintas creencias.
Es por ello que prestar atencién a los relatos personales resulta un instrumento analitico fundamental.
Estas narrativas nos llevan a comprender cada proceso dentro de un contexto concreto y desde su
lectura, interpretacién y analisis, nos ayuda a definir el fendmeno. Los itinerarios son rutas y como
tales pueden ser trazadas. En el caso de los practicantes en Canarias el mapa que se dibuja puede
resumirse brevemente asi: eventos personales —ofertas religiosas— buasquedas espirituales
individuales. Todo ello dentro del contexto de las creencias familiares, las creencias individuales y las
locales. Entre estos elementos el creyente transita. Son procesos ligados a eventos que hacen posible el
movimiento de las identidades religiosas. Cada uno tendra su propio punto de partida y trazara un
dibujo particular donde se conjugaran credos y practicas diversas, unas mas excluyentes que otras,
pero donde el practicante de Osha encontrara su espacio. EI momento de la experiencia religiosa podra
durar unos dias o toda la vida, pero en el mapa de sus creencias ya hay un punto que reza:
«...Guanafiongo Sanabecondo...”.*

¢Como explicar esta confluencia de creencias? ;Como entender el por qué y el como se engarzan
dentro de la mente o en la propia practica, aunque algunas veces estas resulten contradictorias? La
unién o encuentro de fragmentos que encajan hasta conformar la practica religiosa afrocubana en
Canarias nos lleva a preguntarnos qué es lo que lo hace posible. Primero hay que entender que no
estamos hablando de mezcla arbitraria o de amalgama incoherente. No todo pega con todo. Hay que
buscar aquello que hace posible un determinado itinerario religioso en el creyente. Hay practicas que
son facilmente coherentes unas con otras como el espiritismo, el palomonte, vudd, Chamanismo o
candomblé, por ejemplo. Algunas tienen puntos de contacto como las tradiciones de curanderismo,
sanacion y la Osha. Otras ya no tanto como el budismo, la regla Osha o la fe baha'i. Y las hay que son
del todo incompatibles como el judaismo, el islamismo y el umbanda. EI modo en cada cudl construye
su propia red de creencias nos lleva a analizar la forma en que encajan unas con otras, temporal, fisica
y mentalmente. En muchas de las entrevistas los creyentes aparentaban una pluralidad espiritual que
me hacia preguntarme hasta qué punto era posible esta diversidad. No tanto por el recorrido temporal,
que ya es complejo y variado, sino por la coexistencia de creencias que suele darse.
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Los ejemplos anteriores expresan este heterogéneo sincretismo. Sin embargo no siempre queda
claro el modo en que una creencia se acopla a la otra y el por qué. ;En qué momento la curandera
atrap6 al Mfunbe en el caldero? ¢Cuando los &ngeles guardianes se hicieron compatibles con los
nikitas? Es en estos espacios compartidos donde debemos buscar la respuesta y desde estos podemos
ver gue no todas las combinaciones son posibles. Hay una logica en la seleccién de las creencias que
pasa por los conceptos de magia homeopatica y contaminante o simpatica, donde la ley de semejanza
y la del contagio son fundamentales.”® No tengo a Eleggua sobre el piano, tengo un Ellegué. Cuando lo
bafian y le colocan las ofrendas, cuando se pone un avion de madera trabajado por un santero para que
se te de un viaje al extranjero usan los principios de la magia homeopatica haciendo honor a la ley de
semejanza. La curandera cuando reza usa plantas medicinales y como el palero espera la semana santa
para recogerlas con mas poder. El palero, como el espiritista, trabaja con los muertos. La santiguadora
y la santera usan el principio de sustitucion, la ley de semejanza y las analogias. Cuando rezo en la
iglesia de San Lazaro no rezo “también” a Babali Ayé. Rezo a Babali Ayé mientras mird la imagen
del santo. Un talisman puede ser una runa, una cruz, una semilla, una llave. Las semillas de huayruro,
originarias del Pert y Venezuela que se usan en amuletos para atraer la fortuna, la suerte y la fama son
rojas y negras, como las utilizadas para Eleggua. Nadie pisara la paloma del lacito rojo en la acera,
porque se sabe que el mal ha sido depositado en el ave mediante el principio de sustitucion, como las
santiguadoras o los chamanes.

El sanador, como el santero, trabajard con ritos, sustancias materiales y formulas verbales. El
neopaganismo asume la pluralidad de vidas y con ellos de creencias religiosas. Las velas y las
limpiezas con plantas son practicas comunes en todas las culturas y la New Age con su énfasis en la
clarividencia y las canalizaciones medilmnicas no es contraria a la posesion del santo. La televidencia
y el tarot, tan comunes entre los neopaganos, son un importante medio de vida para santeras y paleras.

Es importante entonces que no permanezcamos en la mera descripcién de los fenémenos y
procesos ligados a estos cultos, sino que intentemos comprender por qué hay un Buda en un trono de
Osha y sobre todo el por qué hay un Buda y no un Shiva. EI camino de la etnografia es vital. Constatar
la distancia entre la palabra y el acto. Entre lo que se ve y lo que se hace. Esto conlleva a un
seguimiento multisituado capaz de constatar que la practica religiosa varia segun el contexto y que un
mismo practicante no hace la ceremonia igual en un lugar que en otro, y esto se complica aln mas si
tenemos en24cuenta que una ceremonia es siempre Unica e irrepetible por la dinamica performatica de
los rituales.

CONCLUSIONES

Las etnografias deben atender a estos relatos personalizados de tronos, a veces improvisados y
otras cuidadosamente encargados a profesionales, donde los viajes interiores se intercalan con
problemas financieros o amorosos y las soperas de la vajilla de boda acaban en un misterioso
rinconcito del cuarto. Podemos y debemos detenernos en cada una de las pausas o trozos de la
trayectoria individual porgue es justo desde donde podremos entender el proceso que lleva a las
religiones afrocubanas. Un proceso que es constante y que no debe ser considerado una conversion,
como expresa el concepto, mas afin a las grandes y excluyentes religiones, sino un recorrido de
busqueda constante donde cada uno reestructura la nueva creencia segln sus necesidades y vivencias y
desde su contexto. No estoy diciendo que se trate de un proceso ca6tico, sino de un proceso complejo.
No es un toma y deja arbitrario sino una construccion constante de la préctica y la creencia de esta
religion en movimiento, en constante creatividad e innovacién que pasa también por un movimiento
fisico transnacional.”® Se trata de un proceso continuo de adaptacion, sincretismo y bricolaje®® as
como de relocalizacion.”” No estoy diciendo que las religiones como la Osha sean compatibles con
todo tipo de creencias. El bautismo o la confirmacién resultan rituales de estrecha relaciéon con el
catolicismo, del mismo modo que los son los rezos, asi como muchas otras préacticas religiosas
espiritistas, chamanicas o vinculadas a las Ilamadas nuevas religiosidades, al tributo a los muertos o a
los ancestros. Sin embargo no podemos decir lo mismo de las creencias de musulmanes, ortodoxos o
mormones, por ejemplo. Ninguna religidon es compatible con todas las formas del creer, es solo que las
personas que la practican pueden ser permeadas antes o después por otras, sin necesidad de abandonar
muchas de sus practicas. Nadie tendrd que dejar de acudir al curandero de toda la vida o faltar el
domingo a la misa ni tendra que quitar la pirdmide, la que da energias positivas mientras duerme o
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dejar de leer el Bardo Thodol. Las imagenes de la abuela, con sus velas y sus vasitos de agua seguiran
sobre la repisita del salon. Cuando llegues a ser una santera importante y una yaya de renombre,
podrés atender a tus santos y a tus muertos con igual pasion. Podrés incluso comentar mientras una
fastidiosa e inexperta antropdloga te graba que “...Yo0 prefiero a los muertos antes que a los santos
(...) me encanta trabajar con los muertos (...) el palo es especial...””®. Y entonces piensas que hay
multiples maneras de convivir con estos cultos. Niveles de cercania y compromiso que no implican un
cambio permanente en la forma de ver y relacionarte con el mundo. ¢Se puede creer solo un poco? ¢Se
puede ser un catdlico que no practica la religion catdlica? Y en estos casos ¢Se es un creyente? Las
investigaciones apuntan a que no solo es posible sino bastante comun. No hay que ser monja o cura
para creer en Dios. Del mismo modo no hay que iniciarse en Osha para creer en los Orishas. Hay
muchos catdlicos que no han leido la Biblia y no se sienten menos catolicos por ello. Y los hay que
han estudiado en colegios religiosos y se autodefinen como ateos, aunque que se autodefinan como
tales no los hace ateos.

Las religiones afrocubanas en Canarias representan un espacio en el que confluyen credos antiguos
y contemporéaneos. Nacidos en las islas o importados de otros continentes son personalizados por las
condiciones particulares y contextuales de cada creyente y por supuesto, de cada casa de santo a la que
esta ligado, aunque en ocasiones estas se conviertan en verdaderos campos de batallas en una lucha
por legitimar practicas nuevas y sincréticas. Entre estas fronteras los creyentes encuentran su espacio,
pero no permanecerdn quietos, sino que los franquearan en multiples direcciones hasta encontrar
donde encajar mejor el crucifijo, la curandera-adivina, la belladona, el estramonio y los hechizos con
imagenes de cera. Y, cuando llegue el momento de colocar ese trabajito, lo mejor sera dejarlo en la
cueva de Satands, en el muro del Diablo, en san Diego, La Laguna, en la fuente de Guillen en el
Ortigal Alto camino hacia La Esperanza o en el famoso bailadero del Escobonal. Alli, justo donde
bailaban las brujas que contaba la abuela, junto a las cruces que colocan hoy los viejitos no se notara
demasiado, como han empezado a pasar inadvertidos junto a los granos de maiz y velas en los
cementerios esos pequefios platitos con berenjena, aceite de comer, azlcar blanca y prieta, todo
guemado junto a un ramo de flores y cera derretida. Y es que Canarias es un contexto rico en
tradiciones y creencias religiosas donde las religiones afrocubanas han encontrado un nicho desde el
gue reescribirse.

Un santo, un remedio. Asi anunciaba el periédico La Opinidn del 16 de marzo de este 2012 la venta
de pequefias medallitas de santos y virgenes por solo 0.10 céntimos mas el precio del periddico. Hoy
san Crist6bal, para los conductores y viajeros, mafiana san Daniel y el proximo jueves san Antonio de
Padua, para los que han perdido algo. Y, ella, que ha sido coronada hace poco con Yemayé en Gran
Canaria ha corrido al estanco a por las medallitas y dice que se hara una pulsera con todas “...va a
quedar preciosa cuando la ponga en el canastillero...”.?
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ANEXO FOTOGRAFICO

FOTOGRAFIA 1. Trono de Baball Ayé (San Lazaro) La Laguna. Tenerife. Autora: Grecy Pérez Amores.

FOTOGRAFIA 2. Trono de Changd (Santa Barbara) Arafo. Tenerife. Autora: Grecy Pérez Amores.
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FOTOGRAFIA 4. Tienda esotérica en Santa Cruz de Tenerife. Autora: Grecy Pérez Amores.
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FOTOGRAFIA 5. Tiendas y santos en Tenerife. Autora: Grecy Pérez Amores.
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