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RESUMEN

Una obra clésica vence al tiempo y, por supuesto,
posee valor en cualquier época que se lea. Es lo que
ocurre con Dofia Perfecta. Sin embargo, los contextos
histéricos van cambiando, y con ellos incluso el signi-
ficado de los conceptos. Desde este siglo xxI1, preci-
samos algunas consideraciones que, creemos, deben
tenerse en cuenta para interpretar en su mejor medida
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La condicion de profesor de literatura hace que, los que la ejercemos, vivamos una triple encrucija-
da: la del goce estético que deviene de la lectura de las obras; la de la critica literaria que llevamos a
cabo como exigencia connatural a nuestro ejercicio; y la preocupacion, siempre plausible aunque a
veces frustrante, de hacer participes de las interpretaciones textuales a los alumnos. Cuando recibimos
la informacion de este congreso galdosiano, precisamente estabamos metidos en harina con Dofia Per-
fecta, en concreto dando cuenta del cambio de sentido que ha experimentado el término ‘liberal’ desde
1876 hasta hoy en dia. Al ver las sesiones no lo dudamos dos veces y optamos por “Galdds y el debate
politico de una época”. ;Ese debate politico del siglo XIX en el que se asienta Dofia Perfecta se ha
extendido al siglo XX1? Si no es asi, habria que articular las estrategias para dilucidar las diferencia-
ciones. Con este fin nos hemos intentado acercar a esta novela galdosiana desde una proyeccién ac-
tual, desde el terreno ideoldgico, sin obviar el plano estético con el que aquel, en este texto, guarda
estrechisima relacion.

Vivimos una etapa convulsa, hemos entrado en un ciclo histérico marcado por una crisis econémi-
ca pandémica cuyo fin todavia es una quimera, y en el campo de las ideologias hay una gran desorien-
tacion, puesto que de las que vertebraron el siglo xx —el capitalismo y el comunismo—, la segunda
se finiquitd, salvo rescoldos o curiosas transformaciones como el caso de China, tras la caida del muro
de Berlin, digerida por un proceso de autoliquidacién. En el caso del capitalismo, los resultados ca-
tastroficos del descarrilamiento econdémico ponen en serias dudas su conveniencia. En este estadio
leemos Dofa Perfecta en el aula, una novela de las de verdad, no de las cientos de clonaciones ldicas
que se han alzado a los listados de libros mas vendidos. Leemos una novela con sustento social, con un
peso critico de muchos quilates, y ahi nos percatamos de la deuda que tenemos con los escritores que,
como Galdds, captan los espiritus de su época.

En la magnifica “Introduccion” de Rodolfo Cardona a la edicion de Catedra que manejamos,
apuesta el maestro por una critica hermenéutica que se basaba en la norma del lector (2006, 46-48). Ya
se habia decantado por ello en 1964, y la razo6n se la ha dado la senda que han tomado en estas décadas
los estudios postestructuralistas, en los que el lector adquiere dimension protagénica. Tomando tam-
bién nosotros como base la impronta que deja en el lector la obra, convenimos en sefialar dos puntos
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como los pilares en el reconocimiento o reactualizacion de Dofia Perfecta desde el punto de vista ide-
oldgico: el elemento politico y el religioso, que, como podremos apreciar, se entrelazan, del mismo
modo que ocurre con la ideologia y la estética, hasta formar un Unico tejido.

De entrada, ya hay un dato al respecto verdaderamente significativo. La convivencia entre politica
y religién en el siglo XIX no es, en absoluto, parangonable a la existente en la realidad. Aunque no sea
un pais laico, Espafa es un estado aconfesional; se considera asi desde 1978, con la aprobacion de la
Constitucion Espafiola. En su articulo 16.3 leemos: «Ninguna confesion tendra caracter estatal. Los
poderes publicos tendran en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola y mantendran las
consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia Catolica y las deméas confesiones». Hoy en dia,
el estado espafiol mantiene tratados de colaboracién, no sélo con la Iglesia Cat6lica —aunque con ésta
se establezca una cooperacion especial—, sino también con otras religiones, como son la judia y la
islamica.

Como sabemos, uno de los propositos ilustrados que con mas fuerza se combatié para conseguirse
en el XVIil 'y, por supuesto, en el XIX, fue el de la separacion de Iglesia y Estado. Se buscaba la inde-
pendencia politica y la no intromision de la institucion eclesiéstica en asuntos de Estado. Por supuesto,
esto conllevaba una fuerte reaccién por parte del Papado, de los poderes catélicos, que veian disminuir
su poder de decision y, por lo tanto, su pérdida real de influencia. De ahi a trasladar al pueblo el men-
saje demoniaco que conllevaba la llustracion y sus acolitos, fue todo uno. Asi, durante todo el siglo
XIX se dirimid la batalla entre conservadores y liberales, que, mas alla de ser partidarios o no del Anti-
guo Régimen, tenian como principio basico de divergencia el concepto religioso. O sea, el conserva-
durismo va a defender el catolicismo, no s6lo como creencia, como acto de fe, sino como una actitud
moral que se va a oponer al liberal, como si fuera éste una criatura mefistofélica. Liberal, en Espafia,
va a significar, para la mayor parte de los conservadores del XIX, por encima de cualquier otra consi-
deracién, aquella persona que intenta socavar el poder y los preceptos de la religion catolica.

Bien es verdad que esta forma de entender lo que esta sucediendo es general, y toda generalizacion
conduce a planteamientos matizables. Asi, dentro de esta concepcion polarizada y general, se excluyen
los interludios; es decir, aquellos conservadores que no poseen una actitud fanatica ante situaciones
que se van derivando del proceso econdmico, cientifico, social del XIX, como el que acontece con la
revolucion industrial o el evolucionismo. Y, por otro lado, la de los liberales creyentes que practican el
culto religioso. Sin embargo, es justamente la posicidn fanatizadora la que entra en lid en Dofia Per-
fecta, y la que genera las mayores convulsiones en el devenir de la Espafia decimondnica: Constitucién
de 1812, abolicion de la constitucion por parte de Fernando VII, el Trienio Liberal, las guerras carlis-
tas, la Revolucion de 1868, la Primera Republica, la Restauracion borboénica... Joaquin Casalduero lo
habia visto meridianamente claro, como se constata en este excelente panorama global de la cuestién:

La universalidad de la Edad Media termind con el Renacimiento y la Reforma. EI hombre
laico aparece enfrente del religioso: el protestante opuesto al catélico. Cuando les es imposi-
ble destruirse unos a otros, se toleran para poder seguir viviendo (...) Desde la caida de Roma
hasta el Renacimiento el hombre sintié la necesidad de agruparse, unirse, religarse, de vivir
en comunion: desde el Renacimiento hasta hace poco el hombre ha querido desligarse de los
demas, formar un reducido y hermético grupo, amurallado por el desdén hacia el préjimo, o,
todavia mejor, estar solo, ser el Unico. Incapaces de sentir lo universal, se busca lo homogé-
neamente particular: la nacion, el partido, la minoria, hasta llegar al individualismo anarqui-
co e intelectualista-sentimental del impresionismo.

Espafia, repugnando este mecanismo artificial, expulsa a los judios y quema a los protestan-
tes. Espafia tenia razon en su manera de ver el problema; se equivocé en la solucion. Europa
err en ambas cosas: en la manera de ver el problema y en la solucién. Espafia tenia razon al
pensar que la convivencia era posible sélo en la unidad de sentimiento; se equivocé al fijar
ese sentimiento: el catolicismo. En la Edad Media hay una unidad de sentimiento, pero esa
unidad se refleja de maneras distintas. La Edad Media es una Edad religiosa, y su espiritu re-
ligioso se expresa en el cristianismo, judaismo y mahometanismo. Un cristiano, un judio y
mahometano podian entenderse porque todos decian lo mismo, aunque de diferente manera,
porque todos tenian un mismo sentimiento: el sentimiento religioso. Los Reyes Catélicos tu-
vieron el gran acierto de ver que el sentimiento religioso iba a ser suplantado por el senti-
miento nacional; se equivocaron al creer que un sentimiento comin podia lograrse por un
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medio mecénico, con la fuerza. La fuerza podia, todo lo méas, impedir la diversidad; la fuerza
puede destruir, no puede crear. En el siglo XIX se encontraba Espafia con la misma desunién,
tan temida, de Europa, y ain mas desorientada. Europa habia convertido el mundo en una
selva, en la cual todos los hombres estan al acecho para aniquilarse unos a otros. Espafia
quiere detener con la fuerza la historia. Europa se anega angustiosa y tragicamente en la vi-
da.

Galdés supera la actitud espafiola, adoptando el racionalismo europeo, con el cual busca lo
gue une a los hombres. No es suficiente que los hombres se toleren unos a los otros: la mis-
ma idea de tolerancia, de tolerarse, es degradante para la dignidad humana: es necesario que
la Humanidad vuelve a sentirse religada, con un lazo, empero, que no puede ser el mismo de
la Edad Media. (Casalduero: 1974, 57-59)

Es tajante Casalduero al observar como fue un error querer crear un sentimiento de identidad basa-
do en un elemento de fe. El catolicismo se impuso —o se pretendié imponer— como columna verte-
bradora de la nacion espafiola. Galdoés, que obviamente no comparte este presupuesto, rechaza de pla-
no tal exigencia, «adoptando el racionalismo europeo, con el cual busca lo que une a los hombres»,
segin hemos leido en el ultimo parrafo. Juan Marichal, el insigne historiador tinerfefio, en El secreto
de Espafia, lleva a cabo, a nuestro juicio, una de las mas acertadas reflexiones ensayisticas sobre lo
que supone ser liberal y el papel que jugaron en su configuracion las Cortes de Cadiz y la Pepa, la
constitucion gaditana de 1812, la tercera constitucion del mundo después de la de Estados Unidos y la
de Francia, convirtiéndose en simbolo del liberalismo europeo. En uno de los capitulos de la citada
obra, “«Liberal»: su cambio semantico en el Cadiz de las Cortes”, Marichal escribe:

Lo que si conviene acentuar es que los liberales espafioles aportaron al liberalismo un com-
ponente que no era apenas Vvisible entre los ingleses ni menos aun entre los franceses: el de
identificar el liberalismo con el desprendimiento, con el imperativo de la generosidad. En
suma, podria decirse que los liberales espafioles llevaban asi al liberalismo una actitud esen-
cialmente diferente (por no decir opuesta) a la de los europeos transpirenaicos que identifi-
caban el liberalismo con un cierto género de economia. Sin olvidar, por supuesto, que los es-
pafioles, tanto los de 1810-12 como los de 1820-23, dieron a la palabra liberal la carga emo-
cional de su lucha contra la tirania bonapartista primero y contra el absolutismo restaurado
después (Marichal: 1995, 45).

Es paradojico —o0 no, segin miremos— que en el territorio que ostent6 el rétulo y la ofensiva de la
Contrarreforma, convirtiéndose en adalid de la Iglesia Catdlica, surgiera esa conciencia liberal que
apunta directamente a la piedra angular de Dofia Perfecta: la intolerancia. Es cierto, como apuntaba
Casalduero, gue ya hablar de tolerancia o intolerancia dentro de una sociedad es vergonzante, pues ya
deja por sentado que hay una escala de valores preestablecida para juzgar determinadas posturas o
convicciones. Pero la realidad nos demuestra que, lamentablemente, es un hecho real. Y en este senti-
do, también aqui conviene anotar una diferencia con lo que la mayoria de los alumnos entiende ahora
por intolerancia. Si en el siglo XVl y XIX, sobre todo, estaba especificamente ligada a rechazar cual-
quier manifestacion religiosa diferente de la catdlica,* hoy en dia la intolerancia tiene un caracter mas
amplio, aplicado a razas, al sexo, al respeto, a las diferencias entre las clases sociales... Y no en tanto
a las derivadas de lo que predominaba en el siglo xviil y XIX: la intolerancia religiosa. A nadie se le
esconde que, a pesar del tremendo calado que todavia tiene la religion catolica en el mundo, y en con-
creto en Espafia, este se ha transformado sustancialmente con respecto a las centurias anteriores. Y, sin
embargo, aln hoy en el Diccionario de la RAE, cuando vamos a la entrada de ‘intolerancia’, la defini-
cién que leemos es la de: «Falta de tolerancia, especialmente religiosa».

En la esencia de nuestra novela, es la intolerancia el auténtico caballo de batalla que da rienda suel-
ta a la contienda entre Pepe Rey y Doiia Perfecta, o liberalismo contra conservadurismo. En la “Intro-
duccion” de Rodolfo Cardona estd muy bien detallado el asunto sobre la adscripcion o no de Dofia
Perfecta a las novelas de la primera época; en su calidad de novela de tesis, el espiritu de la intoleran-
cia encarna en la tia de Pepe Rey, aungue como bien sefiala Cardona, tampoco su sobrino pasa por ser
un santo:
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Lejos de presentar a Pepe Rey como un joven perfecto y sin tacha, Galdoés hace hincapié re-
petidamente sobre su defecto caracteristico. En el capitulo Il el novelista destaca la falta de
tacto del joven ingeniero cuando pone en sus labios las siguientes palabras dirigidas al tio
Licurgo: «El aspecto de su patria de usted no puede ser més desagradable», y luego remacha
con la siguiente observacion: «La historica ciudad de Orbajosa, cuyo nombre es, sin duda co-
rrupcion de Urbs augusta, parece un gran muladar» (Cardona: 2006, 30-31).

En ese tablero donde se juega a la intolerancia que es Orbajosa —de Urbs augusta, con ironia; o de
urbe de ajos, con mas ironia si cabe— cobra especial significacion la pugna Madrid versus Orbajosa.
Capital contra villa. Es obvio que el conservadurismo también habitaba en las mentes de muchos ma-
drilefios, pero Galdos va a establecer una dialéctica primaria: la capital es alegoria de los avances,
desde los ideoldgicos a los técnicos; mientras que los pueblos, el mundo rural, provinciano, encarnado
por Orbajosa, representa el atraso, y con él la cerrazén y la intolerancia del conservadurismo. Afiadase
a esto el secular apoyo que a las guerras carlistas se le daba por parte de los tradicionalistas residentes
en el interior o en comunidades con fueros especiales. Se veia al pretendiente Carlos como un freno al
liberalismo, entre otros considerandos politicos.

Es del todo improbable, aunque necesario para aquilatar la configuracion vigente de nuestro estado,
que los lectores de hoy, en primer lugar, imaginen ahora una guerra por causas dinasticas, cuando la
monarquia en Espafia actualmente es una monarquia parlamentaria y parece harto improbable que los
espafioles, llegado el caso no deseado de un debate en la sucesion al trono, lleguen hasta las armas
para defender a uno u otro pretendiente. Sabemos, por otro lado, que las guerras carlistas tampoco
tenian un trasfondo tan simple, que se jugaban mas cartas en el tapete; pero, en cualquier caso, los
lideres —Isabel y su tio Carlos— se enfrentaban por un trono.

Mas improbable nos resulta establecer que en este mundo de la aldea global, preconizado por
Marshall Mc Luhan y materializado en estos dias de intensisimo desarrollo tecnoldgico, pueda conce-
birse una division ideoldgica entre la capital del pais y uno de sus nucleos periféricos. Con las redes
sociales, que se han convertido en el medio de comunicacién mas rapido que existe; con internet, que
permite una conversacién ilimitada y en tiempo real entre personas que estan en las antipodas; pensar
en gue pueda existir diferencias ideoldgicas tan profundas como las que se sefialan en Dofia Perfecta,
entre una Orbajosa que exista y Madrid, es pensar en lo excusado. Otra cosa €s si €s0s mecanismos de
comunicacién que globalizan nuestra existencia permiten desarrollar pensamientos e ideologias bien
cefiidas, o estamos ante la era de la gran comunicacién de las ideas huecas. Ese es otro tema, de sumo
interés, pero que hemos de dejar sobre la mesa para mejor ocasion. Lo cierto es que la globalizacion ha
rebajado la diferenciacidn ideoldgica y ha extendido el pensamiento Unico. Aunque para decirlo todo,
no estamos en contra de esos modos comunicativos modernos sino con el uso que a menudo se les da.
De hecho, también han contribuido a ejercer acciones contrarias a ese pensamiento Unico, que algunas
de las veces tampoco han dado el resultado esperado. Un aparato de comunicacion tan potente y, sobre
todo, tan inmediato puede, si no se maneja con la cautela necesaria, causar mas destrozos que benefi-
cios. Sin embargo, en el siglo X1x, donde la comunicacion es incomparablemente mas lenta y menos
efectiva que hoy, el aislamiento espacial se hace notar como se advierte de manera palmaria en Dofa
Perfecta. La disputa, el combate entre Orbajosa y Madrid es toda una alegoria de la dicotomia ideol -
gica, que se asienta en un trasfondo religioso. Veamos como Montesinos y Correa inciden en este
asunto:

En algunos de aguellos mismos Episodios habia notado el autor, sin hacer gran hincapié en
ello, uno de los grandes males de Espafia, causa, que no consecuencia, de nuestro funesto
centralismo: las escasas luces que irradia la metrépoli apenas llegan a penetrar las espesas ti-
nieblas rurales, lo que ocasiona otra divisién mas. Estos aislados medios provincianos, acer-
bamente hostiles a todo lo que no sea las formas de su vida habitual, a todo cuanto suponga
cambio, no tienen mas deseo que el de persistir en sus rutinas, que ellos creen tradiciones. Si
su modo de entender la religion es anticristiano y perverso, la causa de que ellos sean como
son no es esa religion que dicen profesar y bastardean en sus cabezas y en sus corazones vac-
fos. Contra lo que generalmente se piensa de Dofia Perfecta, su tesis es menos mostrar los
males del fanatismo que mostrar las causas de ese fanatismo. No sélo pierde mucho Espafa
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con que los orbajosenses sean unos barbaros; quien mas pierde es la religion misma (Monte-
sinos: 1972, 179).

Caracteristico del arquetipo de Orbajosa dentro del marco de la perspectiva interna es su di-
mension religiosa, que confiere una especial trascendencia a este mundo cultural cerrado y
gue se manifiesta, a la vez, en una forma positiva y negativa. Espacialmente este pueblo (te-
ma del Beatus ille) es considerado por el padre de Pepe como un lugar propicio para el per-
feccionamiento espiritual (...) En su aspecto temporal, la lucha colectiva de Caballuco y los
facciosos contra las tropas de Madrid reconstruye el paradigma historico de los Moros y
Cristianos, convertido en arquetipo religioso y cultural de Espafia desde los primeros siglos
de la Reconquista. Pepe Rey es un «moro herejote», a quien hay que destruir sin compasion,
y la gente de Madrid un poderoso y diabolico ejército de moros (Correa: 1974, 45-46).

Lo que los regeneracionistas de finales del X1X y comienzos del XX hicieron suyo como alma y ma-
teria de ensayo: el problema de Espafia, aquello que conllevd a su decadencia, lo encontramos, sin
duda, ya establecido en la obra galdosiana. Titulos como Oligarquia y caciquismo como la forma ac-
tual de gobierno en Espafia, de Joaquin Costa; Los males de la patria y la futura revolucion espafiola,
de Lucas Mallada; o El problema nacional, de Ricardo Macias Picavea; dan cumplida cuenta de como
se enarbola la preocupacion por la existencia de Espafia como el elemento de trabajo sobre los que
estos autores llevan a cabo sus obras. No es un asunto nuevo: Quevedo, Feijoo, Jovellanos, Larra,
Galdos, entre muchos otros, también se reconocieron como autores comprometidos con su pais. El
linde estético de su obra se inserta dentro de los parajes de lo ideolégico, asi Galdds en Dofia Perfecta
lleva a cabo una magnifica pintura de caracteres, cimentada en una vision muy profunda, pero también
muy proxima de la realidad espafiola. Las descripciones de los personajes, de los espacios de Orbajo-
sa, de la Catedral, de las imagenes religiosas, lleva el sello de la calidad innata galdosiana para plas-
mar la naturaleza y la verdad —Ars, Natura, Veritas, como reza su famoso lema—. Pero todo ello
apunta también a una llamada de atencion al lector para que indague, para que se cuestione los cami-
nos que estan cruzandose delante de ellos.

Ya deciamos al principio que gozamos con Dofia Perfecta de una obra con el peso que llevan los
clasicos: el ahonde en la médula del ser humano; aungue, en este caso que nos ocupa, ese ahonde va
mas alla, hasta encarnarse en la patria de ese ser. El titulo del capitulo Il no puede ser mas elocuente al
respecto, “Un viaje por el corazon de Espafia”. Corazon, motor, tradicion, raiz, que esta ubicada en los
pueblos aislados que va a representar Orbajosa. Hemos ya considerado que la globalizacion, que se ha
multiplicado en proporcién geométrica e incesante en las Gltimas décadas gracias a los avances tec-
noldgicos en materia de telecomunicacién, ha producido un efecto de generalizacién de pensamiento
en todos los ambitos que hace muy dificil ese status de divergencia entre la capital, Madrid, que supo-
ne el avance —la Espafia moderna, aunque se identifique con Madrid se puede extender a ciudades
con proyeccion cultural; pensemos en el Cadiz constitucionalista o en el Oviedo de Feijoo—, y el
campo, que proclama la tradicion —Ila Espafia profunda—, que se puede definir en el siglo XIX y que
Pérez Galdds proyecta de manera tan certera. En la cita de Correa se distinguia ese antagonismo a
través de la significativa alusion al ancestral choque entre moros y cristianos en Espafa. La religién
aqui, es evidente, ocupa un papel esencial en la manera de entender el problema, todo proviene de la
obediencia religiosa —catolicismo— frente al hereje —cualquiera de ellos es englobado bajo el des-
pectivo marbete de ‘moros’—. Esta cruzada la vemos perfectamente trazada en el didlogo que mantie-
nen Dofia Perfecta y Maria Remedios sobre Pepe Rey, en el capitulo XXV; la tia del ingeniero, en su
reducto orbajosense, muestra que, mas alla de la persona de su sobrino, estan las ideas que éste perso-
nifica. Amén del amor nocivo que proyecta sobre su hija Rosarito, la gran preocupacion de Dofia Per-
fecta es saber que Pepe Rey es mucho mas que un matematico, es la nueva era que pretende derribar
los cimientos de su atrasada, pero querida civilizacion:

—Mi sobrino, no es mi sobrino, mujer: es la blasfemia, el sacrilegio, el ateismo, la demago-
gia... ¢Sabes lo que es la demagogia?

—Algo de esa gente que quemd a Paris con petréleo, y los que aqui derriban las iglesias y fu-
silan las imagenes... Hasta ahi vamos bien.
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—Pues mi sobrino es todo eso... jAh!, jsi él estuviera solo en Orbajosa!... Pero no, hija mia.
Mi sobrino, por una serie de fatalidades, que son otras tantas pruebas de los males pasajeros
que a veces permite Dios para nuestro castigo, equivale a un ejército, equivale a la autoridad
del gobierno, equivale al alcalde, equivale al juez; mi sobrino no es mi sobrino, es la nacién
oficial, Remedios; es esa segunda nacion, compuesta de los perdidos que gobiernan en Ma-
drid, y que se ha hecho duefia de la fuerza material; de esa nacion aparente, porque la real es
la que calla, paga y sufre; de esa nacion ficticia que firma al pie de los decretos y pronuncia
discursos y hace una farsa de gobierno y una farsa de autoridad y una farsa de todo. Eso es
hoy mi sobrino; es preciso que te acostumbres a ver lo interno de las cosas. Mi sobrino es el
gobierno, el brigadier, el alcalde nuevo, el juez nuevo, porque todos le favorecen a causa de
la unanimidad de sus ideas; porque son ufia y carne, lobos de la misma manada... Entiéndelo
bien: hay que defenderse de todos ellos, porque todos son uno, y uno es todos; hay que ata-
carles en comun, y no con palizas al volver de una esquina, sino como atacaban nuestros
abuelos a los moros, a los moros. Remedios... Hija mia, comprende bien esto; abre tu enten-
dimiento y deja entrar en él una idea que no sea vulgar... remontate; piensa en alto, Reme-
dios.

La sobrina de D. Inocencio estaba atonita ante tanta grandeza. Abri6 la boca para decir, sin
duda, algo en consonancia con tan maravilloso pensamiento; pero sélo exhal6 un suspiro.
—Como a los moros —repitié Dofia Perfecta—. Es cuestion de moros y cristianos. jY creias tl
que con asustar a mi sobrino se concluia todo!... jQué necia eres! ;No ves que le apoyan sus
amigos? ¢{No ves que estamos a merced de esa canalla? ;No ves que cualquier tenientejo es
capaz de pegar fuego a mi casa si se le antoja?... ;Pero tu no alcanzas esto? ;No comprendes
que es necesario ir al fondo? ;No comprendes la inmensa grandeza, la terrible extension de
mi enemigo, que no es un hombre, sino una secta?... (No comprendes que mi sobrino, tal
como esta hoy enfrente de mi, no es un hombre, sino una plaga?... Contra ella, querida Re-
medios, tendremos aqui un batallén de Dios que aniquile la infernal milicia de Madrid. Te
digo que esto va a ser grande y glorioso... (Pérez Galdos: 2006, 248-249).

Dejamos para el final una brevisima puntualizacion, que consideramos necesaria destacar a la hora
de acometer la lectura y el analisis de Dofa Perfecta desde nuestros dias. Al principio, haciamos refe-
rencia a la crisis econémica que nos envuelve como un manto lacerante; también aludiamos en otra
parte al cambio semantico que remarcaba Juan Marichal en torno al término ‘liberal’. Estos dos consi-
derandos se concilian en estas lineas finales cuando observamos que esta palabra, fundamental para
entender lo que es Dofia Perfecta, ha girado nuevamente, ha experimentado un nuevo cambio seméan-
tico a la vera de su proyeccion econémica, que puede producir, sin extrafiamiento, cierto enredo en el
lector. En el Diccionario de la RAE, de las varias acepciones que posee ‘liberal’ aparece ésta que es la
gue nos interesa en estos momentos: «Partidario de la libertad individual y social en lo politico y de la
iniciativa privada en lo econémico».

Nada que objetar, esa «libertad individual y social» en el campo politico parece no desdecir los ob-
jetivos que se marcaron los liberales en la Constitucion de 1812, y por la que se luché durante todo el
siglo xiIX hasta alcanzar transformaciones inimaginables. Aqui, en las transformaciones, en los cam-
bios que anhela el ser liberal para mejorar las condiciones sociales, que no se recogen en la definicién
de la RAE, puede que ésta cojee; pero tampoco se puede exigir que una definicion del diccionario en
mayUscula de nuestra lengua tenga que dar cuenta al detalle de todas las especificaciones posibles.
Seguimos sin objetar nada, sin embargo en la Gltima parte de la definicidn esconde un contraste que se
ha popularizado en estos tiempos en los que la economia, para mal nuestro, se ha convertido en una
malvada protagonista. Se nos dice que el liberal es también partidario «de la iniciativa privada en lo
econdmico», y aqui es cuando cruje el sentido de liberal decimonénico.

Hoy en dia pulula por doquier el concepto de liberal no aplicado en su consideracion ideoldgica.
Para entendernos en este ambito, no es el liberal que pensaba Galdos, aquel que tenia una proyeccion
politica y religiosa, como hemos comentado con anterioridad. La idea de liberal que llena las paginas y
las conversaciones en la actualidad, procede de un planteamiento econdmico. Esto tiene su explica-
cion, el citado Juan Marichal hablaba de que «los europeos transpirenaicos (...) identificaban el libera-
lismo con un cierto género de economia»,” auspiciada por la burguesia. Este programa de actuacion
econdémica ha sido recogido en la actualidad por aquella politica que defiende el libre mercado sin
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intervencioén estatal, o con la menos posible. Sin embargo, el término tras las Cortes espafiolas de
Cédiz y la Constitucion de 1812, se alej6 de la version economicista para dejar paso a un concepto que
agluting el cambio, la reforma, la libertad, la tolerancia, el progreso, la sociedad laica... Y es asi como
sentimos a Pepe Rey. Tras la lectura de Dofia Perfecta lo vemos bajo el prisma del liberal progresista
y anticlerical que era, y en ningun caso con el perfil econdmico que se le ha conferido a esta palabra.
Una palabra, ‘liberal’, sobre la que se asienta una manera de entender el mundo, esa manera que logré
cambiarlo y alcanzar derechos sélo sofiados hace doscientos afios.
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NOTAS

! Ver Las guerras de religion y la tolerancia en los textos filoséficos: hacia una ética universal, de Jorge Chen Sham.
2
Verp. 5.
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